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نهضة مصر للطباعة واللشر و التوزيع. 
4 المتطقة الصتاعية الرابعة:: 
عدكة السادص مهن أكفير ١‏ 

عد اللا 41 قطحويل 
فنالنتن 38 0 ارالاء 

ش كافل هتسنفى - القتجالة-- القتافرة 
يق يكام يوق حت وتقيار ابو 1 

الت 1240553 فى ب الال 
١ش‏ احمد عرا - المهئيسين - الجيزة 


ا أ لاخر ا 


كين قنك الا تم قمر العكت رسن “ومع بذدايات 


تضيافد حدلية: لافطا لني بعن تيارات الفكر والسياسة ‏ فى 
. 3 1 | 1 1 11 اس 0 يات : 3 
9 العرؤية وعالم الإسللام “ك5 النحو اللقن بهلد وحدة لذ فنة 


في :مواحججهة التحديات ا ديات العميمسة العريبةه:- 


| مواننة ع وعد بات التتحلئف امو زروت - فكرنا في #شينية ه الجوار 2 
له ود يعن كيده ااا ذللك القامية 
الاستقطاب حرق 5 ؛ وتاستثفاد الطاقات في ]1 لصراعات الفكرية 


الذاخلية ع أن طأاقات 0 قرقاء م الععارات 5 
الاسللانية ' ٠‏ والقوهسية 0 والعلسائية 0 الأمر لذن تيمم الفرضص.ى 
اا 0 


الضعها ل , 


به 
ا 


والتعددية - بدلا من أن يكون سبيلا الإعدار الإمكانات - إذا كان 
انلك هو علرك غزاة الأمة ا الآمة مموليس يازا كر با بسيتةافانا 
السبيل الوحيد لتحقيق هذا المقصد العظيم هو ١‏ الجوان 1 .. 


أأأ]ة ]ا 


لذلك :سعينا منذ ذللك التاريخ ؛ إلى إصندار امجلة. الفصلية : 

(سسبر اخوار) -والتى اعتذرت عن رئاسة تحريرها - بسبب كثرة 

المتساعل الفكرية -وآاثرت مدع الأخحوة الذين زاملتهم فى التخطيط 
والتنفيذ لهذا المشروع أن يراس تخريرها الأخ الصديق المرحوم الدكتور 

«فاضل رسول » ذللت 1 ( الكردي العرؤى الاسلامى ؛ 
المنفتح غلى متختلف تيارات الفكر والثقاقة والنضال فى وطن العروية 
وعالم الإسلام -:والذى أمصى سنوات عدييدة من زهرة شبابه ‏ هو 
وزوجته الطبيبة النمساوية ‏ فى صغوف الثورة الفلسطينية . 

وبالفعل .أصبحت (متير الخواز) ‏ التى ضدرت فى سنه 
ام -ساخة للحوار الموضبوغيى والبناء بين متحتلف تيارات الفكر 
فى كان . . وذلك حتى اشحعشتهنات ١‏ فاصل رسبوك 1 سعنة 5/15 ام 

ولقد شاء الله لفاضل رسول أن يختم حياته يإنجاز متمير فى 
ميناق الخوار »وذلك عندما دعا إلى ندوة للحوار بين الإسلاميين 
والعلماتيين عقدت قى رحاب كلية الاقتضاد والعلوم السنياسية ‏ 
بجامعة القاهرة ‏ اقتضر حضورها والحوار فيها على نخبة متميزة من 
رموز الإسلاميين والعلمائيين : 

كاتب هذه الضفحات : : والمستشار طارق البشرى ... والد كثور 
محمد سليم العوا + والأستاذ فهمى هويدى ... والدكتور قفاصل 


إبراظيم ..والدكعور على الدين لال .... والأستحاد مهدئ الخافط 
- وغان:عتها . مخ الاعتذار ‏ المرحوم الدكتور عصمث سيف 
الدولة .. والدكتور إسماعيل ضبرى عتبد الله .مع وعد بكتابة 
رايهم فى الموضوع 5 

وفى العنده الحناسين عسرمن (متبين المتوار): السية الرايسة 
حخريف (945ام - 4٠١‏ ١ه‏ ) نقرت امخلة وقائع هنه الندوه 
السسبيزة ...يل والقى تقد فوذجا يحعتئ فى الموازبيية 
اللاسلاميين والعلمائيين - ممع دراسة مهيدية كحت نفل كقينها قنيا 
ذلك التاريخ عن متهنجية الخحوار وقضاياه ومقاصده وضروراته بين 
تيارات الفكر فى بلادتا «وخاصة بين الإسلاميين والعلماتيين ٠.١‏ 

ولأن السنوات الثى مرت منذ ذلك الشاريخ قد زادت من أهمية 
وضرورة هذا الخوار.. ولأن مخاطر حدة الاستقطاب الفكرى ببن 
الإسلاميين والعلمانيين قد أضبحت تهدد العقل العربى والمسم 
والواقع العربى والإبلامى بالتشرذم والتفثيت.. 

ولأن مخاطر الهيمنة الغربية.وخاصة بعد سقوطالاتحاد 
الشوافيدى والمعسكر الاشتراكى قد تصاعدت, إلى الحد الذى تهدد 
فبموسوةتااحميها :ومس قيازا فعريا دون الأخردبالجتاج . 

ولماتمتله وقائع هذه الندوة من نقاط انتداء ومنطلقات فى مسسرة 
هذا الخوار.. 


اجتهاد يحتاج شو الآخر إلى أن يدور حوله الحوار. 


والمتقفقين والشراغ مين فركة تاف فدارسشس الفخر ؤتباوراته 1 
ناكدنا صاعين اللمء سححانه:وتعالى ءأن مجعل من ذلك 
حاف | على إحلال ١‏ الخوار ) مبجل قطعة «التفى والتكقير ١‏ . 
شعحيميا ٠‏ 


ذه القعدة 51١5‏ اه 


فبراير 1999م 


د فصور 
محمد عمارة 


منهجية الحواريين الإسلاميين والعلمانيين 
1 الإمقييةة 4 000و العلمائيون » .. ....مصطلحان شاع 
| تخخدامهننا فى كثم 0 الآادبينات الفكرية والسياسية المغناضية : 


امتخصصة متها افيه عل السواع 1 
قتا 


مصطلح « الاسالاسيج »- ومح العلسانين عبة يدكر 
ام ابعتح امه قوضصف لقصاع هن المسلمين دول غبيرهي --فهم 
مصطاح قد م الاستخدام فى ادحتارع الفكر الإسسلامى العلج ‏ 
وشيى. ذلا ا اللئ كسبه. إمام الأشعرية ناا الكتميرة اصرق 
74 اس للم 3530م ] فس عهوات ( هق الات 
الإببلامين.) ابل إن هتاك كتايا آخخر يحمل نفس العنوان كتيه 
وأعمك :مون امس | لعمزلة ».كان معاضرا للأشعرء + وهو أبنو العام 
البلخى 5ه وم لذأ فمصطلح ١‏ الإسلاميين ١‏ ع 
السسوى 2 متجترعنات الضتحوة اللاسيلامية المعاصرة كهنيا يعحسبتب 
بعصن التاين 

وهدا المصطلح د تشستخدم 3 7 ولا تحديثًا - ماعتباءة :ادف 
لصطلح : ( المسلمن | ...ا فالمسلمون «هم كل قرخ شدين بدين 
الإسللام م أب (اللأإسدلاميون: #فإنهم طالائع الفكر والعما 5 
الإسبلامى المتتغلون بضناعة الفكر والدين يقودون العفكل. لوضع 


عدا اناري الها يده والتصية . . فكا ل اإسالامى » هو مسلم 5 


والذيز: ح متظرول شين كتاء ن اميق( متبالارىي الا سِساوشَيين 11 
0 بقى من كعات البلعن ألا محدو حيدية اعون | مجسهور 
المسلمتئ وعامتهم »وإما عن الفرق الإسلامية 0 التى 


0 تار القكر الإبالامى » والتى تعمل بعتاغة الفكر: وتناهد 


وبهذا ا معنى ادج 55 الملصطلح ا سالاميون) شاع ويصبيع 
اسشخخدافبه كى الأقييات المتديكة ؛عنوانا على طلانع وكتطتهنات 


1 / : 5 | 3 - كن |" 
ومو شتات وعلفاء ومعكرق اليتحيوة الاسبالامية ُ ادنك ملسن 


حٍ ١‏ ك لغ أذ الموج م 5 د 
بجح تهاء دي ويجاهدوت لقبادة: الا مة 5 تنش شر فتغتبر ]| ر معن 
الأشكار 0 بدن لوحن من معالم || وفع | 4 ك3 رك 


والتتظيفات ت واللؤسسيات والعلماء والمفكر ف 

فإذا قلنا : التنظيسات الإسلامية أو المفكرون الاسلاميوك ؛ أو 
المؤسسيات الأسللامية :قلا نعي ذللك تفى الإنلاه ولا تقى 
التدين به عن غيرهم من هم مسلهون ؛ يؤمنون بالإسلام ويتدينود 
به لكتهم لم يختاروا لأنفسهم مواقع الطلائع امجاهدة ‏ على 
فعتاف حبيات المتهاد _ فى سبيل إعادة الضنيغة اللاسلامية 
والعايير الإسلامية لتحكم تصورات الفكر وحركة الواقع'فى خباة 
المسلسين 

هذا عن مصطلخ ل سالا معن 

أما مصيطلح ١‏ العلمانيين »2 .... فإنه .فى تقباثة العربية+ كك 


عنى ويعنى أولكك الدذين رفضوا تدخل الكنيسة أو سيطرتها ؛ 
وتدخخل الالاهوت المسيجى ومعاييره فى شتوك الدولة ومؤسساتها 
وفكرها الدنيوى.. .. وجعلوا العالع والواقع والذنيا النطلق الوحييد 

والمستر الأوحد للفكر وللمعارسات الدنيوية قى السبياسة 
والاجتماع والاقتصاد والعلم والتعليم والإعلام . . . إنهم الطلائع 


الغرتية العنون قات التيضية الشايقة و العبروت 5 0 مواجحهةه 


5 3 0ن 3 
أوحاؤلت ُلك - من قالب قدسية التصورات تح الكسيسة . الى 


التععلف تعله ة ول .هما عي الااستدام 
بى الاسالاه .هيدا الضطك #العلمانين» ‏ فلقد جاء لمتوة 
ب 0 
0 جٍِ 3 : 2 ااه ا : :1 
و قات سنادة الفكر العغردى علق الواقع الإسالامى ؛ يعد عسوم 


الك 


أدخخل هدة الكلفة ها مكذا : عالانى 1 للسعة لعن 


ممئة العروة الاستعماريةالخديثة على ذبار الإسلام 8 اول 


وميه يه عد عمل مترجما لفسيلة 
الغو تسح على ضر )١18601-11/54(‏ -والذى. رحل إلى قرثييا : 
حيث غتمل مدرسًا للعربية العاقية تمدرسة اللغات الحية بباريس - 
كان اناس ن بقظر هو أول من ترجم هذا المصطلح عن الغرتسبية ع 
عندما ت حم جم المعجم الفرنسيئق إلى العربية سنة 1678م (انظر : 
د اليد الحمراق ح «اعلمانى وعلمائية . . تأصيل معجمى» مجلة 
وار + العدد 7 :الستة الأولى: 2:5 ذه تكرام 


ثم وبالتدريج 3 مساح استتحدام مصطك ح العلماتى والعلمانيين 
على شريحة من ا والمتقسن الذن تبلوا فوقف الخقيارة 
العريية الحمديفة 0 صضرورة فضل اناد عن الدولة : 0 لهم رأدا 


15 1 03 1 1 5 1 5 5 55 حٍ 
ايدام قبها - اوربا سبحي ب دينا لادولة ومن تم فلمك وأا 


أهنا عن ها تطربح» هذه الصفحات من صرورة وأعمية الخوار بي 
الأساةاميين رالعافاندوت فى بالاذنا الإسلافية:وفى اخركة ا 
على امتداد ديار الإسلام ٠‏ .فإئنا تقدم أفكارنا حوله.قئى عدد من 
النقاط الموجزة ؛ طلبا لحار حولها ؛ كتمهيد يضمن التجاح لهذا 


المنوار . . وق هذا المقام فإن هناك ' 


أولا :دواعى الحوار بين الإسلاميين والعلمانيين: 

إ كان هذه السمفحات يؤمن ينآث« العناققن الرتيسي والماد 
والملح ؟ :فى ظروف الصراع الذع تعيكتة الفعنا ا والتحديات التىن 
تواجه تهضتنا : ليس هر التناقض بين الإسلاميين والعلمائيين من 
أبنائها ... وإغا هو الصراع بين. الأمة بتياراتها الختلفة والمتعددة وبين 
الهيفتة الغربنة نضورها المتعددة :الخحضارية ١‏ والسياستية : 
والاقتصنادية + والعسكرية ...الخ فتيارات الآمة الخجتلفة ‏ ومنها 


ا 


00 1 3 


الاسلاميوك والعلمانيون ‏ عتدما تواجه هيمنة الغرب عد 5 
لايد وآن تكمففق هذه العسارات أل:سل بها من نقاط الحفاء 

نقارب فى المواقف ء يرجح ما بينهم جميعا وبين الهيمنة نعربية 
من فواضصل وتلافضانت 000 دهشنا 5 كماع البعضن 5 وله ا 
التق : فى :هذا التساؤل. ‏ :إذا كاتح العلقائية خيارًا غربيا ‏ وه 
ذلك فى رأينا .وإذا كان العلمانيون عن بالاذنا رغم الحتسية 
واللغة والمواطية والدين - هم راف ه متعغيرب ععثل اسسدادا 


للقت الع ف. عنقا الك : ال كي الخدم ال 
لعش العربي 5 عقل الأامة وم حدائها ...الا يحون الاوفق والادف 


حجر سناد ضيان أن هنا ل ما وليلهم من تناقضات هى. 1ت قتا 
يا © التعتريت سصبصينية التشمق الفخرى القع بك امون و بيه 
- 00-0 1 : 5 ' | اك قدحت 
يلعفون ‏ امو عافشماس؟ . وال يكون - والخال هله السام 
القاثم بين الاسلاميين والعلماتيين تقاقضا رئيسيا وغدائيا ؛يجعل 


1 2 
التمتتر | 2 0 ب 


| 1 0 آ ,! 
والحوارة؟؟ . 0-5 هو الْحَسِما لتسذة ا 5290 2 1 والوجية 3 الل نك 
الإتساة سليه. مكل القن .شل ناد اللقكان الع التزسهاسول 

ويادئة ذئ يدء فاتتا عن يؤمتوث بالعلاقة. العاتسة بين «الحجوارة.وبين 
ولأعو لدو افق +1 وه امع سس ]نه عدج نذاق تعدست الأناتهت ! 
الصو 1 1+ لقي 0 ا اأسحوار 0 هط | تعض لت 
التوافق والعقارن والا خسلاف بين 0 «الخوارن! 53 م هنال ستور 


عضي 0 د 7 
بجي يعران الألخوار ”ا عن (الصبراع] 0 


اااي ب 


0 


لم  .‏ + وهدا هام فى 8 سينا ... إننا يجب أن فيز فى تيار 
العلمائيين بسلادنا الإسلامية بين ضرائح وقصائل ثللات : 


ال 
الدبن هم الامتا للعتهاتمة أ لثورية العربية ؛ للك التى لم تقفب من 


الييية سم الفضل بينه وبع الدولة . وَإنا أراهت دلفاسائعها 
المادية الخالصبة ولنزعتها الالحادية المعلتة ولوقفها الشورى -أراذت 
وطفحت وعملت على اقتلاع تكن + والقيديو من اجتمع بأنضبره : 

ينب أن عند فده العريعحة من شب رائح العلهانيين فى بواواذنا دود 
محكودة العلدة والعات وواحب دلله _ لأن القلاف معها هويفى 
الأول يلين فى «الفروع" و 1 .فى لقديرنا » غير مؤهلة - 
طانا بقيت فى مواقعها الفكرية هذه لآن تكون طرفا فى حوار فكرئ 
مع الإسسلاميين ...قد تكون طرفًا فئ عمل مشعك حول قاط معفق 

عليها فى برامج تطبيقية » أما فى حوار د مشروع 

حضارق لاتقاذل الأمة وتوضعا ‏ فإتاعل هذه ا لشتوييدة جني ني 
واقع الأمر عجوم فرج الامخداد السرطائئ الغربى » يصعب | 


0 
ني صلاحها لتكون طرفاً فى هذا الخوان! : 
ب.الداعون.بوعى .لشبعيتنا للعر ب: 


وهدة الشريحة من شرائح القيا يار العلمانى فى باد دنا اءثإك رفع 
أصحابها شعارات الدعوة ل الاستقادال الؤطنى ال" أتهم شقفون 
نه تلك عح لوث الااستعقلاك السبابمئ ١‏ دقل يدعوك -او يدعو 


ب 


يعفضيهم - إلى قذر من الاستعلال الاقتصادي ... لكنهم يعادون ما 


تسميه (الاستقلال الحخضبارى -١‏ استقلال. الهوية المحمنيرة عن هوية 

الغرىن- . . ولذلك فإنة الاستقلال » الذى ع إلية 37 
أوطائهم .هو فى حقيقته - وعلى الحبهة الحضارية .+ التى هى 
آف اامتقلذل.... ! إن هذا الاستقلل الى إلية يلعوك عو ع حقيعته 
انتقادل «الوص ن - الإقليم!ا عن فاضية وتراته ومكوناته اللاستلامينة 
معن محيطة الإسلامئى 1 وهم عتدما يدعول هذا الوطن ع الاين 
يععالة عدا و الاستقلال ا عا ضويتة الاستلامية 0 أرتتة 
الإصلامية » عتدما يدعوته إلى تنتى «الخيار المنضضارين الغر » 
فإنهم إئما يدعونه. إلبى |الالتحاق والإإخاق اخضارى بالمركرّ الغربئ , 
فهى حقيقة- د واخال هله د دعوة للتمعبية ليست 4ه نان - 
0 دعاتها شم الصمادا عأ حصنا ه الغر ب حتى دإ رفعوا شعارات 
«الامتقلال عن الاستعمار السياسى _الغريى لأوطاتهه:؟! , 

ولد يتساءل البعفهن :هل :هناك وحود سح ةي قين لمثل :هاده 
الشزيخة قن الثياز العلهاض بيلاذنا ؟!.., 

لحن تنوك : تع اه إنهم ‏ رعج قلسلهم - واحهمهد لله - 
موحودون ... ولقد تخلق مو ققهسم هيدا ين داقعنا الفكرئى والعملى 
مكل [عقتجاية الفناتشية على نهم وتبلورنة ذاعوتهم فى اضيورة 
استندان الرابطة داري الغرسة برابطة الجامعة: اللإسللامية 
ولقد كانو اولازال تعاياهم._ على وى لأيعاة مؤقف التبغية لتر 
الها تدعتون ونهنا يتتسرون ٠‏ ودلك أن الرباط - لأبناء 37 
الشريحة:من العلمائيين كات العذاء للاسلام كين : ولرابطة 


الأساس وهر غير امسلسين كشترذمة الأقباظ الذي قادهج اكير 
يعقوب (46/ا١- )١180١‏ فى تخدفة الخملة الفرنسية على مصر 


الجامعة الإسللافية . كرمز لوحدة أمة وذيار الإسلام ... وكانوا . فى 


واكبعهن المتقفين الموارتة 3 الدين لم يحدوا شق مسيعحيسهم 0 
باسنا لدولة الإسللام وحصيارتة فكان المع هيم باعقيار الغربي 
وثوذج الحضارة الغربية السبيل لتحقيق هدفهم فى إزاحة الإسلام 


ا 2-7 5 5 كن : 5 1ت ارويحة || 
من .اللا يكون كبب_فرك الذولة فالشهجيية واخضصارة 0-2 ديار المي | 8 


ام 
فهذة الشويحة 0 شرائح اليعلنا يسن م هو ححواقه واف فل 
١‏ 7 1 : الك 7 8 
عددما واقتصيج اف هنا + واشيى 0 تها ابو يعجة 37 لها غك 
ةا 2 
١‏ 


: 5 ظ 3 1 2م 1 <:_ إل كدت | ةفع : ا | ا 
حضارةا - للتسننكن عن كيه 0 ثب ظرنة د تكون سرخا فى 57 الجوار 


الدع تيت عينيه عله الضفحات .. 


ج.دعاة فصل الدين عن الدولة من العلمانيين الو طنيين و القوميين: 

وهؤلاء هم الذين نعنيهم عندما نتحدث عن الطرف العلمانى 

فى هذا الحوار مع الإسلاميين ... ذلك أن هذا الفصيل من فصائل 

العلمانيين وهو الأكثر عددذا والأقوئ نقوذا فى مراك التوجيه 

الاسم والثقافى والإعلامى ا ال يظمة واللؤسيسات الوطنية 
ام 


ا 3 اتن الأااء لام فيك أله اننا | : 
والقوفية ‏ إن هذه الشريحة من شرائح لتيار العلسالى ضم فى 


1 
ساقي «مسلمزة كيدو بمقائة الإسات .+ االخلاف بينهه 
نان الإسلامفين لين عخلافا فى#الأضول الاععقادية» وإغا هو 
لحازاف فى 3 الذولة 8 .هل تكون (إسسلامية 1 . بالمعتى الدع تعنيه 
هله الآ لامفية# لد الإأسلامت؟ ام مكون معديه دولة 
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«امسلمة؟ :تتيتئى الإسسلام («الدين» وتمافط على قيمه وشعائره . 
ذو أن كتين «ذولة) الإسلام. . وؤموقفهم هذا من ١ادولنة ١‏ 
الإسللام » ليس كما يحسب بعضن الإسلاميين ‏ اا ا 
للشريعة ؛ يرشحهم للدخول فى إطار «الكافرين" ؛ وإنما مبعث هذا 
المرقك الهؤلاء العلمائيق عبن نولة0 الأسلام عه الأغنمتعاد 
الذى كوته لديهيم الفكر الغربى بأن الإسلام لا يرفض العلمانية . 
لك #اليشية قي ل وله أيدع فالقيضرر لقنضر ومنا ثله 
لله . .! إذن :فهوققهم الفكرى هذا هو ثسرة من ثمرات.هيمنة 
لتق الفكرى الغرنى علي مؤسساتنا الفكرية والعلمية والتعليمية 
4 لز علا فية ااذهى المؤبيسات اشير تعلم وتثقف وتكول د فيها مأ لااء 
العلمائيوت . , 

نقد فيسوا إشلاننا على التحى الذك قمبة الغرى المسحة . 
ولقد تظلعوا إلى نهضة أمتنا على التععو العلمانى الذئ تمت عليه 
نهضة الغرس ٠.‏ ..ولقد قرأوا تاريخنا الخضارى بمناهج الاستشراق ؛ 
قرأوة بغيون غربية . . فلمنا « اجعهدوا» فى تصورهم لعلسانية الدولة 
املسلمة :كان موقفهم_إذا شننا الإتضاف- لونا من خخطا 
اموي لم تود للشريعة يدخلون به فى عداد الكفار :. 
إذن فا شالف سعهم هو فى إطار «الشروغ' #والدولة 1 بإجماع 
تيارات الفكر السبى هى من «الفتروع» - + كما أن تبثن هذا 
الفريق العلماتى لا يتبنون من سمات وقسمات ومكوتات اخيار 
الخضارئ الغربى ٠»‏ ليس تبتى «العنسلاء» الذين يدعو + بوعى ٠‏ 
إلى إلحاق أمتهم وأوطاتهم بالمركز الغزيى : وإنما هو الآخر خطأ فى 


الابعياد للق احتيدوة عندها يوا أن”السبيل إلى الاستقلال 
عن الغرب وإلى التحرر من استعمارة وهيمنته » هو . تيتى أماط 
مره #وتسف اللشارق ١‏ فه خط فى انتيار (أسلحة معركة 
الاستقادل عن الغرن» ؛ولين دعوة واغية للتبعية لهذا الغرب)؛؛ 
كما هو حال فريق «العملاء] من العلهانين . 

ثم إنذا يجب أن نقدر ‏ كى نكون منضصفين ‏ فوقف هذه 
الشريحة من مفكرينا ومتقفييا #عمدهما نظروا وقارنوا بين «الخيار 
الحضنارى الغربى» بتقديية العلسى» وازدهارة الفكرى ا 


والغدى » وبالتطبيقات العشالاقة: اله فى ايم هذا الحخمانفى هيادين 


صورته االملوكبة العثمانية4 وعو ادق محسيوة الخيار الإسلامى 
الحقيقى والوعحدد -: افكات أن اتتهرزة ١‏ تايا ز الغربئ فتبنوه » 
وأدارها ظهورههم للخيار الإسبلامى م قاحتهاد خاطئ ظئوة هزيدا 
فخا خرص على ضبهان النهفرة للمجلمين؟! . 

كتها كك أنَْ تعى دلالات #العودة! 0 لمنى «اللتبار 
الإسلامى) بلرحارت متقاوتة فسن كما 91 عدد فعزايد من أعلام 
3 علماء ومفكاى هذا الحيار ؛ وثقد بعصهم“" لموقف:الانبهار» 
بالغرن 3 ولدعوىق نا نلا الإسلام للم يحجية إزاء الدولة والقانوق 5 
فول الكدور متهن عسي يكل 3-2 اك رض" 5 
اث | 555 لم) والدكتور منصور فهمى ياشا(11185-15052اه- 


ترا اقمة ١م)‏ ف قبي كل العودة هذا تاقد تمبئز عو ققب شلأ اقرف 
ا 0 5 ا - - 
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من ثيار العلمانيين ‏ ترا أساسيا وحقيقيا عن موقف. الشريحسن 


اللعنن مقتنت إشنارتنا الحيهنا داوق اتلك هيا وين يي صبرورة 
وأهمية ومتطقية الحوار بي الإسللاميئن وبين هؤلاء العلمانيين 
كما تحب أنالا يؤثرافى افشاعنا بهنذه اللحقيقنة نما تزاهفي 

الستوات الأخيرة مو عدة فى اللفة القى رعناوك بها تقو هر ولاه 
الغلمانين «القيار الإإسالامى » ...كلك أن مقولاات الغلو ومهاهر 
الجموه الت يرزت فى السسوات الأمورة لل عض ش هسائل 
الإسلاميين هى ممااقد يستف حلماء الإسلاميين:! 

فهل شتغرن أواتتعجب إذا هى أحافت تقراف العلمانيين 
فاستقزتيم الستخخديوا انها عليفة وخظنة وغير لاققةفى اديع 
عِنَ هذا الغلو ؤهدذا الجمؤة؛ الذى حسيِوة «الخيار الإسباللامى 
الغالب» كها حسي سلفهم النسق الفكرى للسماليك والعشمانيين 
يد الإسلامى الوحيد) علب 

إننأ يحب أن نفد نز هذه العوامل وهذة الملابسات ؛ ختى لا 
تدشعنا الغفلة عن تأثبراتها بعيداعن التقييم الدقيق للموقع 
الفحرق. الذذى يقف فيه هذا الفريق واقنز العلا تبعل 

لقد ظل أستلافهج يرون فى , النظرة والستمعيت والتتقتدير ؛ 
مدرسة التجديد والإحياء التى تبلورت من حول جمال الدين 
الأفغانيى (64؟5١1554-1ه ١898‏ /1831) والإمام محمد عيدة 
(192127-1555ه-15:5-1445م) ون فصائل الحسسود فى 
الملؤسسات الإسللامية التقليدية » وذوائر الخراقة والشغوذة فى الطرق 


الصوفية  .‏ . ولعل فى تبلور ووضوح تيار الاجتهاد والتجديد فى 
الصحوة الااسلامية المعاصرة 1 ها بعان» غلا العهر سن العلمانين 
غلى لمان يا المؤقف اللي أي" درق ص اللأسيلام وتميارة الحضارى 
إلا سجيايت الْعلَى ومقولاارت أهل الحموذ! 1 


وأخيرا ‏ وقيما يتعلق بدواعى الخوار نين الإسلاميينٍ 
والعلمائيين 2 فاك هة|!* حفسقة واقعة يوفن بها كائب هله 
القهياس :نممو اها ؟ أن التوفمة الاسلامية اللشرذة لأمة 
الإضشلا ميو لمسباغ نه دلبل عمل اتشفو الطريق أمام طلائع البماعم 
1 هله 0 الاستلامية:. . إن هذا العمل بير لضان 
ملي ردقه اذه لاقف عد عل لقبزيقة + الع قن 
أغلب نقباقة أغلبيتهم قا 0 لووط هذه الشنهيفة وعلومها 
ضرورة إسهام القطاع العلمانى فى هذا المشروع ٠:‏ وأيضا ‏ وهو غنى 
عن الجا كي والتقتصيل فاتك اي فشروع لنهضة دهن لا يكن 
إن بتصور يعنك! عن اللأسيالام 3 وبالجالى دوك الإسهام الأول ل كس 
للإسلا مين .. الأمر الى يسسوحب.ضرورة هذا الحوار ء الدى 
تتحدايت سك غ فسن الإاسَللاميين , والعلمائيين! 

عيد| عن دواعى هذا الخوار 


وإذاكقازقد ميزنا فى الخديتث عن العيار العلمائق انين قضائلة 
الشلاثة ؛ وحددنا المفصيل الصالح والمؤهل ليكوت طرفا فئ هذا 
الخوار . . قإن تفضيلا شبيقاً بهذا يجب القيام به وتحن نتحدت 
من الطرك الاسلامى فى هذا المخوار.. ذلاك اتنا عن يؤمن اعبار 
الضحوة الإسلامية المعاضرة هو تيار عريعن ومتغدد الفضائل 
والسمات والمواقف والمواقع ؛ إلى الحد الذى يستحيل معه اختزاله 
فى جماعة واحدة ؛ أو فصيل بعينه :“دون غبرهما من الفصائل 
والخماغات . . فهناك : 

أ.النصوصيون: الذين يتعاملون مع «التراث» بالقدسية التى 
يتعاملون بهامع «الوحى الإلهقفى؟ و«السنة السوية الثابتة» : 
وغزلاء يعيقوت فى الماضى أقشر عا يعيشوق فى الععبر. . 
ويهملون نعنمة العقل أو يغضون من شأنها » حتى ليسوى نقر 
مدهم بيتهنااوبيق (الموق»؟! .. ويضفوق قندسية#الدين؟ غلى 
«تجبارن» السلف ٠‏ فيعوهمون -.متجاهلين ستن الله فى التطور 
والتغير إفكانية صب الحاضر والمستقيل فى «اتخارب» السلف ؛ 
ضاا كان أو طانا هذا السلف! . . إنهم لا يروك أبعد من ظواهر 
النصوضص وخرفيتهاء ولا يبصرون التجاة إلا لذاتهم ؛ فلا 
يعترفون «بالآخرا » حتى من الأسلاميين ايا عن أن ايكون 
هذا «الأخجرا علهائيا ولذلك »قلا سمبيل إلى جماب هؤلاء 
التصوصيين كطرف من أطراقف هذا الخوار ... 

ب.وقفصيل الغلو: وهو ذلك العجار الذى علا صوته بحركة 
الصحوة الإسلامية فى العقود الأخيرة ؛ شرفع شعارات مثل : 


«التكفير؛ و١الجاهلية»‏ وحكم بهما على الأمة الإسلامنية أو على 
ذولها ونظمها ومجتمعاتها . . وهذا الفصيل ؛ الذى يمثل رد الفعل 
امحتيج.والغاضب على شيوغ التحلل من منهج الإسلامى ‏ الذى 
أحدتة ا طاع الا 00 الغله والغضت ‏ عاحرزرعن تقدم 
النديل لإسلامى ‏ العملى المنافس للنموذج:الغربى ».وعاجرّ عن 
صياغة المعالم لحقيقية لخلاضن الأمة من المأزق الذع يأخذ فنها 
باطتحاق : اد عن أنه الغلوة عه آية يعرف «بالاخم ؟ ؛ 
محشين مب ن فصضباتل الإسللاميين , . ولللك ؛ اهيا 1 اإععوهاد فد 
فقيل -فصيل الغلو ‏ من بين أطراف هذا الحواز : : إن فصائل 
الكو يكنقنيه -: الغلو الديتى .....والغلو الالإديتى + لا تصلح لأن 
يبدأ بها هذا الخوار 

ا ا ا ي::واذا كانت التركات. الااسبلامية 
الكبرك »هئ - فى أغليها د جركتارع افكعدال ققرت فى أغلب 
مواقفها من موقع الوسطية الإسلامية ‏ التى تثل منهج الإسلام 
دجا هاا 01 0 فئ الخوار مع 
العلمانين . 01 هاه متخادير تدعونا ل اليه على صسرورة أن 
لا «يبدأ»:هذا اموار من جحائت الإسعلاميين عممكلين مثلوك هذه 
الب #قناك... ال ارقن اق لد كه _ من فدات عله 
الخركات . . ولالثارات سياسية بين عدد من هذه اخركات وكثير 
من اللالشافي المسم جو اللنوار ل#الهقة الأسياب يها _ لها 
سنجد فى يعقى هذة الحركات مفكرين لافعين و متميرين هم فى 


طليعة علماء الإسلاميين المؤهلين لمشيل الطرف الإسلامى فى 
عدا المتوار 52008 فلكم تر 9 (الالتزام التنظيمى "ا لأاعضاء هذه 
ن توافر المرونة اللازفة غلى الأقل 

للمراحل الاي فو هنذا جوان. -. ولدللف» فاكنا للا نسية يده هنا 
الحوار ومثلو الطرف الإسشلامى فيه أعضاء ع ملتزمون بحكم غضويتهم 
فى هله لكات ٠‏ . وهو نفس الشرط ودات المطلب الذئئ تحبذه 


الجر كانس الإاسلامية عاكقا 3ه ! 
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فيمن يمثل الطرف العلمانى فى بدايات هذا الحوار . .إن الالشزام 
الخزيى ؛ إسلامياً كان .هذا الحرب أو علمانياً عذا الحؤن ‏ لابد:وآن 
عل كيدا علل ا«المؤمة و القى برعا #ابظ شوورة لبرية المحاوري: 
ولآفاق احتهاداتهم : وخاصة فى المراحل الأولي » التى لابد وأن 
تقام فيها الأطر والقواعد حوار الإسلاميين والعلمانيين . 

د.فصيل الاجتهاد والتجديد لحضارة الأسلاه: وهذا الفصيل من 
قصائل الصحوة الإسلامية على الرغم من أن الكثيرين يححبون 
عنه الأضواء ؛ ولا يعترفون بدوره وحجمه وأهميته. ‏ هو الذى تراه 
أكثر قصائل الضحوة الإسلامية قدرة وعتدارة وضلاعية لتبد نه 
وعلئن يديه المراحل الأآولى من هذا الحوار . : إن المكتبة الإسنلامية 
قد اسثقيلت وتستقيل فى العقود الأ خيرة من سنوات هذا القرن 
العديد من الأعسال الفكرية الحادة ؛ التى مثل إبداع وتجديد 
واجتهاد هذا الفصيل فى ميدان تجديد الفغر الأإسلاسمق ؛ ومحاولة 
صياغة الإسللام دجا حشيا, 0 عدبا ته وزيا بدك 5 للنمودج 
الغربى . . وهذا الفصيل » وإن لم يتبلور كتيار واحد أو متيحد ء إلا 


تت ا 


أن له.من الأعلام والعلماء والمفكرين ؛ بل وبعض المإسسات .ما 
برشحة ليكون الداغى والبادئ لهذا الحوار بين الإسلاميين 
والعلسائيين ٠.‏ 
ثانيا: أهداق الحتوار: 
كتعيرة فى الأهداف المرجوة من وراء. هذا الخوار ... ولعل فى 
مقدمة هذه الأهداف : 
_ اكتشناف العلفائيين للوحه الحعيقى لالاساام .ولطاقات مشروعه 
المضنارئ وإمكانائه فى تحقيق. انتماء جماهير الأمة : وتريكها 
نحو أهداف التحرز والتقدم والقوة والاتعتاق من أسر التخلف 
الموروت والاستلاب الحضارى ... وكذلك اكتشاف العلمانيين 
للوحه المشرق للصبحوة الإسالامية . كغيار نعيث:وإسحياء واجتهاد 
وتجديد + وتسديد الصورة الظالمة التى تصورها جميعها كرجعية 
وجمود وغلو وغضب واخحعجاج .,وأبشما اقمعقاك 
الاسلامين حقيقة فوقف هذا القصيل العلمانى ٠‏ وكيف أن 
علمائتجه ليست كما يتوهم عضن الإسلافيين ‏ مرادفة 
عمال لعفيس والالحاد . :ا والكشف عن نا لدى هؤلاء 
العلمانيين من علوم وخبرات ومهارات إمكانات من الأهمية 
مكان توظيقها فى غخدعة المشروع الحضارئ الإسلامى : 
والآفي الدق لأكلف نه أن اقتشافت قل ظرقين الحخوار 
لحقيقة الآشر سيفاضي دعبن الخوار ومراخله ‏ إلى تحديد نقاط 
الاتقاق والمواقف المتقاربة »ؤكذلك تحديد ثقاط الخلاف ؛ 


كمقدهة ضرورية لتعميق الأولى وتنميتها ؛ ولتقليص الثانية 
وتحجيمها ومحاصرة آثارها » وذلك بمنهج وروح تحديد أى هذه 
النقاط والقفضايا والمشكللات يدخل فى إطاز «الخلاف 
الطبيعى؛ بين تيارات الفكر المتعددة فى المشروع الحمضارى 
للأمسة الواحدة؟ .٠.وأيها‏ لا يدعل فى هذا الإطار . . قليس 
فطلوياً ولا مقضوذًا »فى المدئ القريت: والمنظور» أن يففعى هذا 
الخوار إلى إنهاء كل صور الختلاف وثقاظ الاخنتلاف ما بين 
الاسللاميين والعلمانين , . فهذا «الخلم ‏ المثالى» عير متصور 
حتى داخل إطار القضائل الإإأسالامية المتعلدة .- داعا الهدف 
لمرجومين هذا الجوارء بالدرجتة الأولى :هو تحقنيق الاتفاق 
غلى الأضصول » وتقريب المواقف حول نقاط الخلاف » عن 
طريق الفهم الشُغرك للمواقف مواطن الخالاف ؛ وذلك خحتى 
تنحصر نقاط الخالاف ‏ كما أشرنا ‏ فى نطاق ها هو خلاف 
طبيعى بين فرقاء تجمعهم الوحدة على أصول المشروع 
الحضارى ٠‏ مع التمايز والاغنتلاف فى الفروغ والسيل والوسائل 
والرؤى التى يحنبذها كل فريق لتحقيق هذه الأصول . 
بجاح وتايون أعداف هذا الجوار وهو ثسرة للهدف الأول عتدما 
يتحقق ‏ هو رأب الصضدع القائم فى عقل الآأمة وقدراتها 
نظاقات أشاتها :ذلك الصاح ال جا م ان بح 
الااستعهار فى جعل التغريب خخيارا تتيناة «الضفوة» و«النححية! 


وإذا كان ضراع الإسلاميين والعلمانيين . كما هو حادث الآن 
قش واقعنا د سحتفك أغلتى ظاقات الفريقين وينتددها » لين 
فق فى استهاود 3 القت والجهل فى معارك كثيرة غير مثمرة ؛ 
وإعا دشنا في سكل افريق لاا ب الاي الأسر الذئ 
يجعل خصيلة كل فريق من الخهود التى يبذلها محدودة 
وضئيلة ولا تلاسب بينها ونن "هذه الجهود ... . إن هدا الصراع 
بكاد أن يجعل الفريقين كمن يلعبون «لعبة شد الحبل0:دون 
أن يكون فيهما قالب أوافغلوى » فعقف طاقاتهما عند 
«١الضفر»‏ لا تتعذاه !! . . وذلك هو معهى ما يتهناه عدو هذه 
الأمة لطاقات أبناثها ؛ إسللاميين وغلمانيين . 
فعودة الوحدة إلى «غقل . الآمة: فى الأضول _. .مع حخضر 
الخلاف بالتمايز فيما هومن القر لفروع »يعود يعقل الآمية 2 
الوضع الطبيعى . . الوضع الذى.يكون فيه الختالاف 'فضدر ثراء 
فكرى وغنى فى الخجرات:: :لا كماد الخال عليه الآن: 
مصدر هدر لأغلب إمكانات مختلف الفرقاء! 
هذا غن أهم أهداف الحوار . 
ثالث : قواعد وضوابط الحوار: 
إن التخطيط الحيد والمدروس للمراخا ل اخوار الوا وى يدر 
ندور رئيسى فى بام هذا الحوان: . وإل توفيي الحد الأقخصى 0 
فيمانارت النيجاح فيه سيكو معينا على الوصو إل أعظم الت نتائج 
فى أقرب الأوقات ؛وبأقل قدرمن الخسائر والجراح . . وعلى ا 


ال 1 


المثال لا الحصر _-فإن.من الأهبة مكان أن تتوقم لسدايات.هذا 
الخوار مثل هذه القواعد. والضوابط والضمانات : 
| - أن تتكؤن للإعداد له اخدة غخصيرية ١١‏ مشمر كه :تضم عددا 
ا من فريقئ الإسلاميين والعلمانيين . 
ان ان يراغنى ؛ فى اتختبار اعيضماء االلحده التيخحضي ية ا وكذللك للك فى 
اضر من سينضمون إليهم فى مراحل الخوار الأولى » علاوة 
على التحرر من الالعزام الخزبى .- الذي سبقت إشارتنا إليه1 
أل يواعى فيهم توفر الحد الأقصى الممكن من الصغات العلمية 
والخلقية التى تضمن الحد الأقصى فن النجاح لهذا الخوار 
إنه احوار حكماء» »وليس متاظرة إعلامية يتسابق أطرافها 
على اكتسان تصفيق العامة والجمهور 
ويجتب أن يبدا هذا الخوار بإسلاميان ذو دراية بالفكر 
العلمساتئ 5 وبعاتساييين دوق دراية بالى الاسام 5 وذلاك 
حقى الاايكوت شميها ابحوار الطرشان؛؟! .ذلك أن الهم 
لمشت لك ؛ واللغة المشنح كاه أكة ؛ الا عم 1 المتبادل ) قم من أهنم 
مقوماث البداية التاجحة لهذا الحوار 
ج ‏ أن يكون حوارا مغلقا :بلا جمهور . , وأن تحجب مداولاتة عن 
أجهزة الإعلام حم إدا نلعت تتائيحه عشب خطوات إبحانية 
على درب الاتفاق أو التقاربس.؛ كان بالإمكان صياغة هله 
النعائح الكتكم ش شكل تاق أ دواساوت: :ع لتحون هنادة يتور 
حولها الحوار فى دوائر أوسع من الإسبلاميين والعلمانيين . 


ا ل 0 
لمراحله ؛ ولحدول أغعمال القضايا والمشكللات المناسبة لكل 
مرخلة من فراحله «وذلك حتى يكو التدرج على درب هذة 
المراحل معيئا على تباخه : وغاضما من القفز :قبل الأوان» 
فوق الأشواك والألغام التى تجهض الحوار وتقتلعه من 
اللإسباين]!:: 

هذا عن بعض الأمثلة لما يلزم لهنذا الحواز من قواعد وضوابط 
تمن له النتجاح 75 
رابع قضايامرشخة كموضوعات ١لأوراق‏ عضل: فى هذا الحوار: 
بالطبع ء فإنتحضر صر القشايا والمشكلات المرشحة لتكزن جدول 
غفال لهذا الحوار ين الإسلامين والعلسانيين. ..وإن ديد ثرثيت 
ا هله القضابا :.. هما من مهام #اللحنة التحضيرية# لهذا 
الجوار.. . كما أنة أمر خاضع للتغيير والتبديل »؛ وفق منصلحة 
الخوار : التى يتفق عليها المتحاورون . 
وإذا كان لهذه الصفحات أن ترشح عنددا من القضايا المثارة » والتى 
تستحق أن تكون بي ب » يكتب فييها القرقاء 
التجاورون تعسورات فبريق لجل ققنية :قبل أن يبدا لايد 
وار ... .ذا كان للك مناسياً . .قإن من هذه القضايا والمشك 
١‏ ظاهرة الانقسام فى «عقل الأجع الأنسااية ملق العو 
الاسشتعماءد به الحديقة لديار اللاسااهة م 1-5 د مظاهرها ‏ 
سيل التقازب والوحدة بين أطرافها . 


الموقف من الموروث الفكرى ‏ غلاقة الماضى باخاصر والمستقبل 
الثوابت والمتغيرات - الإلهنى الملزم » والبشرى المرشد فى هذا 
الموزويت 

 "‏ الموقف من الحضارات الأخرى »ء ومن الوافد الفكرئى للحصارة 
الغربية على وجه الخصوصض هل غالمنا وطن حسارى واحد 
لخضارة:عالمية واحدة؟ . آم أن هناك تعددية حضارية فيه؟ : 
والعفاعل المضارى : : والتبعية الحضنارية . . والانغلاق 
والقطيعة الحضارية . . والخصوصية الحضارية . . والمشترك 
الإنسانى العام فى الفكو. 
4 -الدولة الإسلاسية والنظام الإسسلامن ...+ دولة دينية؟ .... أم 
فنادانسة 1 أم إسالامة 'مدائية؟ . 

الترات الإسلامى فى القناثوث :فقه:المعاملات ‏ . . والشريعة 
الإسلامية دوه الثاب :.. وآفاق التطور . 
_ الاسجحياة .. . والمحصنديد .. والإتداع فى متتادين +«سعرفة 

الذات . ..والآخر . . وللإسهام فى القكر العالمى من جديد . 

9 الأقليات الديئية :  ]‏ الإسلامية فى الدياز غير الإسلامية . 

نمعوظبر السلحة :فى كيار الإنسلام:. 

8 دوائر الاتثماء : الوطنى . . والقومى.. . واللإسلاممئن ‏ التعد 
والعلاقة ... والمتناقضات . 

5 _ الدعوات:واخركات الإسلامية الحديثة والمعاصبرة - الإيجابيات 
والسلبيات_اوظافرة الغلو : ححيها : وأسبابها »وعلاحها - 


ببدم 


 ةيموقو -الدعوات الفكرية والأحزات العلمانية - وطنية‎ ١ 
تنابعها القكرية  مجاحاتها  إعفاقاتها _ ستعقيلها:.‎ 
تلك محرد أمثلة لقضايا كشيرة مثازة قفن الحدل الذائر من‎ 
الإسلاميين والعلماتيين . .والجوار حولها .وول عيريها مايوانه.‎ 
لاقيف الوقوف قتلاها .يقر عا معييف عتفيق الرعيةة د‎ 
تكون 6-0 النهيابة سالامح‎ ١ العقارب حون حي تبيا نت كن يحب ل‎ 
مات مفسيارس ك المتسروع , ان لإسللامى ؛ الذى ا على عن‎ 
صنتاغمه ..دليل عمل لكل العاملين فى حقل التهضسة الإسللامبة‎ 
1 على اخعتلوفى الاهدمامات #المباة سن والتخصضصات‎ 
إن الخوار : مطلق اخوار بين العقلاء الذين يعتلكون عطاء فكريا‎ 
اا وتاقعا قو فى جياذاتة «وتضرف التطرعن اتعاءاتهم‎ 
الفكرية والمدسبية والاعتقادية »فضيلة من الفضائل‎ 
وإذا كانت قضائلن الإسلاميين 5 59 أكسل الحاحة | لى الخوار في‎ 
نيا .إن هناك ؛ نشيدا :.حااجة ماسة إلى الخوار بين الاسلاميين‎ 
وَالْعَلماتْيِين اذاهو ها عه ل ون ن هده الهم عانن فاه‎ 
ااا كحابه ء إذا اسشوقفت أفكارها ومقحترحابها عقلاء‎ 
2 المريقاق ؛ فلم مرا عليها مرور الكرامء الشاتع نع كل متهم ا لدنه‎ 
. فكأن كل حرّت ببالديهم فرحون!‎ 


ا 1 ١‏ 0 1 5 2 
الله م قراء االتصيند .ا ميلد 3 الحداد التو فيه د26 


وقائع ندوة العوار:حوار الإسلامية والعلمانيه ا 
فاضل رسول: 


9 النداية أشكر جضيع هرم عدهسر هذه الندوة ومن وعل منهم 
بالكتابة فى هذا الموضوع . وسأبداً ببعض المسائل الأولية الفنية 
قبل أن ل فى الموضصوع 36 ا الغدوة سوفت تسجل كها هى 
وتقرغ افيما يعد » وتعطى لكل مشترك ليساهم فى التتحرير ؛ ولة له أن 
يضيف أو أن يعلق على أقوال الآخرين . ثم ينشر كل ذلك 
5 محلة الخوار إن :شاع الله فى غدة الخريف ( العددة؛١)‏ :وقد 
كان من المتوقع حضور الأستاذ إسماعيل صبرى عبد الله وعصمت 
سيف الدولة .إلا أن الأسنعاة إسماعما مهبرق امعدر شعت 
ارتباطه عقر «اليحوث الاقتصادية العربية١‏ ؛ والأستاذ عصمت 
يفف الدولة لسسبنا اعتقادة أذة من الأفضل عدم جع الوفة ع 
الباو في لقاء واحدءع وه مهتم 525 الموضوع دسيكتب وجهة نظلرة 
على حدة . ونحن تأمل أن كنس أيضنا الأسماذ إشسماعيل صبرق 
عبد الله و جهن نظرة - وتعحن بانتظار الأخ لخاد قدي الحافظ 
الذي سينضم إلينا بعد قليل . 

وإنى لأدخل فى موضوع الندوة وأيدأ بالإجابة على تساؤل 
الأستاد على الدين هلال حول كيفية الدعوة للندوة واخعيار 
أشخخناضها ١‏ فأقول : إن الخاضرين فى عذه الندوة لمنيأتوا ولم يدعوا 


مسن للحية أو لتعان فكريق أ ستاشتى مسقا 3 أى لم يأتوا 
كممثلين لالاسلاميين أو العلمانيين 6 ع الات قرل!] التمان وذاك 3 
فَالحاض مون 5 هذه الملسة هم مدعووك للكالام عن الموضوع 
بصقتهم علماء وفهتمين وعاملين فى مجالات الفقكر والثقافة ؛ 
وليس بصفتهم ممتلين لهذا الطرف أو ذاك . وإذا كان لهذه الندوة من 
هدف فهو الوضول إلى مزيد من التقفاهم والوصول ريما إلى صيع 
للحوارءللتفاهم و للتعايش المشترك فى محتمع متعدد . 
والآن أنقل |! لى فوصوع النلبوة فأقول 5 كبلق تنا تعرف 
جسميعتا عمق الأزمة التي تعيشها ا محتهداتتا وى أزهة منتع دده 
الخوانب:: أزمة اجتساعية واقتصادية وثقافية ‏ والانشقاق بين ما 
يسمي , الثبار الإسللامى والعمار العلوتاتى فى عتتق كيده الأزْمنة . 
نى أقول هذا لا لألغى هذا التيار أو ذاك ..وإنما لأشير إلى وجود 
رذق إسللامية مشعافة فرق علماتية مجافة هذا الانكقاق كع ذارعنا 
ميت | خثر الى الأتتقاقات حدة 0 تاريخ ظطهور هذه التسارات الكقافة 
والفكرية . وآنا أعتقد أن قرا من أسبان الكدلاك 00 62 سمو ع 
الفهم وإساءة فهم الأخرين 2 ومع هذا المي وخ الفهم وإساءة 
الهم هما السببان الوحيدان لوجود: هذه الظاهرة . فأنا أقترح أن تبداً 


الموضوع بتعريفتب الظاهرة أو بشعريف العنيار. الا سوام و تريب التيار 


للعه ل موك ع نظي ها نان نبت فى تقاط الائفاق 
0 د , ضيغ التعامل مع بعضنا ولفهم بعضنا بشكل 


أقضل ٠.‏ وبالرغم من وجود هذه التيارات امختلفة يفالجميع يواجه 

قضايا مشتركة . وغلينا أن تخوضها جمنيعاً . فالتتحديات القى 

تواجهها بلداثنا هبى تمدنانت عفرو ضصة على كل احا جالسم لسين والسائرين 
فين المركب الواحد ؛ قن علماتيين وإساةميين 1 

لذ أزيد أن أد جه الكلام فى البداية لجل الماضرير: - ل لد 
احل يتقصل. ويفتح الموضوع ويطرح ف جيية نطرة 5 


سعد الدين اير اشمم : 


دعن 7 قبل 9 للخل فى , متسائل الت تقار ولثوه شنها 5 أن 
000 إلى آل استتخدام لفغلة القما بار الإاباةامق والتما العينا مار العلسانى 5 
حلب هس اخلط والبلبلة أكقوها تقيدل الندوة ق]دا كان لايد من 
التقاء المقابلة بين تيارين » فلنستخدم ونجعهد فى اشحقاق ألفاظ 
السسلة مجديلةه بالقيمة فلسسكا اتفيحارية 4 فإذا كا المطلوب هو فعالا 
إنيحاد - للحوار سيان فص الجتنا راث 0 ليتن فقط دين ف 
من هلين لامع عياب نوضع |03 حخن إطار ل لقضية :ولذيك 
ريما من الأفضل استخدام تعبير : التيار الدينى والتيار المدتى . وهذ 
من شأنه أن يجنينا الأحكام القيمية التى ارتبطت بكلمة غلماتية 
التى نيدت فى الغرب . هذا اقتراح ؛ فأنا شخصيا لن استخدم 
التعبير الذى استخدمتم : تيار إسالامى وتيار علمائق اسمحوا لى 
إذا كان لابد من المقابلة أن استخدم :تيار ديني وتياز مدني , لأته 


قد يتبادر إلى الذهن أنه غعندما يتكلم أحد عن التيار العلماتى قد 
يجرى الاتطباع أن ضاحبه ليس إسلاميا . وأن من يطلق عليه فى 
مجتمعاتنا تجاوزا أنه علمائى لا يتفى ذلك أنه مسلم أولا ٠‏ وثانيا 
أنه يعتبر الإسلام أحد المقومات الرئيسية للمجتمع الذى نعيش 


5 1 5 َ 5 عمال ا؟ 
قث . بم إن قينا الاستقظان اناد الذق تعكمة اللقسة #رتنا تعحاوايا 
| 3 3 


ْ نوس اناد 50 المنذاية قدبر الامكات شما للخلتط والاملة 3 وبين 

: ع ات : 1-: 7 7 ل 1ك ً« 2-8 2 0 5200 2 
يحون هنا تر! ثم ديك فى رنافشة هدا الموصوع ولحى وا تصددق 
5 توصيفنا للتارين ينفسن الطريقة التى م بها التخيدق: فى فترات 


تأر بجحية سما بكية .ا ده قى الملل حوره المندثية 3 تشيناآنا العب سه . 


2 أن بد 


محمد عمار ة: 


3 
: | 


عن 111 اك والين) الكصد انين وسو وود الدده أذا 

ل تت لكي قاله لاحم لد كسور بن إتراهعم 
تحير قعاله الحيسة مطروحة لبي م من الناس . قعندها سعد ليم 
مصطلح إساا'مى, ؤكاتت إسللامى 3 وتبار إساامى : هل نعنلى هذا 
أن من لا يصنف تحت .هذا الشعار هو غير مسلم؟ . هذا ما -55 
هذا المتوي . أن يقول الانسات رأيه فى هذه النقظة . فأنا عن عيلون 
هذا لتو شوققا شخصها ولكدة مؤقف اصطلاحى - إلى القوك 
بأن مصطلح إسلامئ ؛ أذ يعن أن حير المتضفا بة لين سلما . 
نحن فى تاريخ الغراث والتاريح الإإسلاميى القع ند كلمة 
«إسلامي» تعتى ما كن أن تشبهنة بالإنسان الذى يأحذ قضبة 
د 


النظام الإسسلامئ كأنينا الرسالة :بالمعدى الشتركى » سواء كان ذلك 
فى القضايا الفكرية أو فى الخهاد التنظيمى ثقسة 
قففى الإظار الماركسى مثلا: الطعقنة العاملة 0 أن تكون 
صاحبة مضلخة فى الاشتراكية ولكن الاشتراكى أو | لشيوقى هو 
المنظم الذى يوجد فى حزب » وبالتالى يكون هذا الحزب كتيبة 
طليعية لمن يتوحه هذا التوجه الفكري ..وإنث وحود هذا الحرّن ع 
فى وجوه > تتعناطف مع الاشتراكية وتؤمن نها | كأصضحان 


بالمعتى التعظيس ؛ 5 0 المو كفت الذى ب يحول 7 الفيكر إلى 
واقع تطبيقى ٠‏ 

لاسا سبون؟ هم 1 ن لهم مو قف 3 إن جمهور الافنةه هو 
مسلم 3 والخثير َب ا مفكرين قم ساموت حيدولي على هستوق 
الممارسات. الشعائرية ٠‏ إذن المقصوع هنا : قضية النظام الإسلامى 
كقطية جهادية ونضالية .فالإسلامى, هو الذى يريد أن يضع 
تسو رعذ اشيم د ٠‏ للك فإن مر 
الأشعرع قنتيدها وصع قطان لو الأسلايين 1 بم 0 : 
يرى أن الذين لا بقولوت مهذه المقالآات .ولا يتتغلون بهيذا اللون 
من الفكر ؛ هم غير مسلمين . وبالتالى فإن استخدام مصطلح 
اإسلامي ١‏ هو يتقديرئى ؛ استخدام سليم من التاحية العلمتية 
ولا ينفى إسلام الآخرين . 

1 - 


القضية:التى تكمل هذا التضور:ء أنه خلال حديثنا عن 
«الاسلاميين» و «العلماتيين» من القند هذا أن نكون على بينة 
من وخوة'فضائل تُصئف تت عتوان الإسلاميين وأتجرئ تصنف 
| اسبا ضيفت 5 خانة واحدة ال اله : آم ا 
0 : بين فى خمانة واحا ل رإليهم على انهم إما كلهم 
وشط أو متطرفون أو ممت إلخ 27 ال م تقتبيدت ده دا مهن 
للعلمائيسن 3 ذلك 1 تعبرفا 5 يوحعل. مدو 0 إطار الحضارة 
الغربية فرق بين ها يسفمى بالعلماتية الثورية التى أزاديت مسري 
قصل الدين عن الدولة . 
إطار الإاسلاميين غناك هين بمصصور |مكاتية امسا الخاضر 0 
وأمام ظواهر النصوص 4 وهناك من يستلهم عدا العراث وهده المنابع 
وينظلق بنظرات فستقيلية . وهذا يعنى إذن ؛ أته فى إطار الإسلاميين 
هناك قصائل .وق إطار العلمانيين هناك فصائل وفى رأيى أن هذا 


التضورمقيد.بل وضرور : لآننا إذا كنا بصدد التفكير فى :هذا الخوار 
فحتى على المستوى العمنى والتدرج الطبيعى ينبغى أن يبدأ ا وار بين 
فرقاء وعتاصر وممثلين لهم إدراك لوجود قدرمن الأرض المشتركة 
بسني هذا ها يبحرنا إن السسوال عن مدن ضدزورة وحود -حوار بين 
امافمية مظلماتئيةق. انا أقول لق صعب الاستيق على أنتنا أفنة 


تعرضت فى القرنين الماضيين إلى مؤثرات فكرية أحدثت 
اتقسامات فى عقل هذه الأمة كما أخحدثت ألوانا نتيجة المؤثترات 
الفكرية والشقافية . وأنا لا أريد فقط أن أقول أن :هذه المؤثرات 
الفكرية هنى تلك الغربية فحسب ؛ والتى طبغت بعضاً منا بطابع 
معين ٠‏ بل أريد القول أيضا أن التخلف الذى ورثناه عن عصصور 
مضت هو أيضا مؤثر يطبع بعض العقول وبعض الأفكار لدى من 
يصدفون تحت عنوان الإسلاميين يطابع نريد أن يحدث معه حوار . 
إذن إن المؤثرات التى ورثناها من الحقب المخلوكية والعشمانية 
وبالتالى من مرحلة تراجع الحضارة العربية والإسلامية » والمؤثرات 
التى جاءتتنا من الوافد الغربى بألوانه المختلفة ؛ سواء كان لمبراليا أو 
شموليا » هذه المؤثرات الختلفة أحدثت القسامات. فى غقل الأمة . 
فإذا كنا . ونحن نشعر بمسؤولية عن قضية النهضة وتجاوز هذا 
التخلف الموجود . أى تَياوز المأزق الذى نعيشه فكريا ونهضويا ء وإذا 
تاجيا الأحسابن »ارك أثنا مها على المملاف عشوسنا 
للمؤثرات المتباينة وامختلفة ؛ أننا فى زورق واحد ؛ وليس لأى متا 
زورق أخر».وبالتالى لا مغر من أن يفهم كل هنا الآخر ‏ وأن يكون 
فاك اقعشاف واسحتكقاف اللأزفى المتتركة ب هده القيانات 
الفكرية التى تلوتت عقولها ؛ ليس باختيارها » وإنما نتيجة مؤثرات 
فرضت علينا فى القرئين الماضيين ٠‏ إذا كان هذا هو التصور عن 
أبناء الأمة الواحدة » الذين تؤرقهم مشكلة النهضة ومشكلة تجاو, 
التخلف .وليس لدى فريق وحده اخل السحرى ؛ ومن الممكن 
والضرورى فى تقديرى أن تكتشف لدذى مختلف. الفرقاء إسهامات 

مسد 


لابد وأن تقدم فى هذا المشروع الذى نتحدت عنه ؛ وهو مشروع 
النهضة ؛ 0 المشروع الحضارق ل عشر نتبحه ة لكل غخله اللاعتيارات 
فن أن يكون هناك حوار يفنهج فيه كل منا الأحر بادىء:ذى بلء 
يختمة كل قا قدو فساأحة الأرهى الشش ب كة مع الآأخير؛ 
وليكتشفه أيضا حدود قاط الخلاف »وال ولويات ».وهل هن لنقاظ 


ت 


التلاف؟ ام لنقاط الاتفاق 


كل هذا يطرح ضر ورة قضية الحوار 

فأنا مطمكن إلى أن فهيهنا لمضطلح الإسلاميين والعلماتبين ليس 
فيه المساسبية الجى تيحن بالماذية أ أو الالحاد أو هعاذاة الدين 
نضا . أن واقع هنتا تحن صلمه يقوفن علبوما أن كفده | لا رفن 
المشتركة والصيغة المتاسنة لهذا الجوار...واكما اثثمرنت فاثة ا 
البياسية أن بدا هذا اواج بفسرقناء لديهم هذه الرؤية الس حهييرة 
والتجميعية والتا لحأليقية والتوقيقية أيقضا نولا أقؤل العلفيقية :و اعشقيد 
أن امجموعة الى تجلسن حول هله المائدة.هى من فق القاسو 
صلاحية لأن تحتل بالقعل طليعة هذا الحوار وأن تخحوقن فى هذه 


ا م ل نا الدج 
القصسبة” . :قتلذم كبمة مبدثية فى هذا الموضوع - 


فاضل رسول: 


شكراأ للدكتور عتهارة.. اسدحوا لى قبل أن أعطى الكلام شارك 
أخر أن اعطى رأيى فى كلام الأسداذ سعد الدين . أعتقد _ وهذا 
لا يخنقى على أخند من أعل العلم ساق السلاساتة حمست موققا 


- ونيد 1 ب 


عَتَهِيبديا من الدين » وإنما هى موقف من النظام السياسى فى 
امجتمع ليشن له غلاقة بالإجان أو بعدم الإيمان ؛ إنه موقت من نظام 
الدولة .ومن علاقة الدين بالدولة . ولهذا 0 أن ب يكون اللإنسان 
مؤمنا ويقوم بالشعائر والفروض ؛ لكن يبقى لديه موقف علمانى 
قبن الممناضية 3 من الدولة ؛اقتعبير دينين ومدتى يوكل اتببرياتقي 
إسسلامى وعلماتى ء لا يخلو اسسعهالة مخ نوع فنن البليلة .وات 
قسى استخيفها ٠‏ اقل ديات مع بعص الأخخوة بتحفظ . ولك: 


ل - كنما قارع توق بليلة ورعا أيْضا مر بعضن لالتحصن : 
أذ صر ديني قنك يوحن لليعفين أن .صاحبه ته و صوقف عيبى 
(عقابل هداتى) . ثملماذاتدينى وليس إسلامى؟ أنتا يده خالة من 
الصحوة الإسلامية ..والمطلون متاقشة الموقف الإسلامى وليم 
هوَكفب ني 6 الموقف الإسجخثبلات من فنفيينة ال 
312 تو إل تسد ر مدني مشايل دينى - كيل يومحئ بأن 
الإسلام ! لا ملك موققنا هديا هذا فى حين أن لالإسانام موققا 
ورونة ماثية 2 تنظيم اجتمع .ولهذا - جدوراكون سيره الرسبوكن ع 
كنوه ع نداتارتى الدولة الإسسلاسيةة أشنا ا موقق بعكر 
الآثمة #مثل محمد عسبلة وفى أفكار بعضن .رواد القفك 
الإسسلامى + ::وخخلاضة الموقف أن الدولة الإسسلاسية هي دولة 
قلقية : واععقي إن الام مكاة يجين غيارة كن عوابا فى ذلك 
وعلى كل حال :ليس عتدى مائع ف ان تناقشس الملوضوع أكثر شقن 
أعترف بوجود بعضن البلبلة وعدم الدقة فى المصطلح المستخدم : 


كن المستطلحات الأخرى تشيير لبه كنض ,ليل فائى أرى أنه 

نالدينا بدي أذق من الملصطلح المقترج ؛ وسوفا تستخلمه مع 
التتحفظ . : ثم إن النقاش نفسه سيبين وجود فصائل إسلافية 
وفصائل علمانية » ورؤى علمانية . ورا سوف نتبين بعد النقاش 


: 0 957 .ع ا 1 
عمدو هيدا ا عم غتل متختلصف» الشقم قاع . 
ود هذا الفهم لفرقاء 


على الدين هلال 

أود أن 57 عن تحفظى حول استخخدام نعضصى السمدعيعنات 
المستخدمة شى “هنذا التقناش : مصنادر ذا اي وما 0 :2 لخدم 
تسيرات لهنا ايتكبدافات ودلالات فى حلبة الصراع 5-0-5 
فكلفة العلفافة والعلعانيون مغل لا يكن التعامل مبعها 

1 ا ١‏ 2 ء حيو / 1 
اكمفهوم فكرئق اق بقاثتى ‏ و سنا م ولك ام لبها استخنام 
سيياسسى حرمى #أضبحخت جرعا هن الصراع السمادئن مكاينة 
علفاتنة فق اشم ) أو الاتيمة ؟ م الأدييات الإسالامية ؛ فخيف 


أستطيع اليدء فون التقاف ن مستحلها اعذا العدير 5 


سحا ثان للمسقط ع خموضن المفهوم . فهل نستخام تعبير 
العلمانية . فخا منت ن المعتى أو المضمون ؛أم أن لكل هنا معناه 
الخاضن » ورا أتنا تماولنا هذا المفهوم بتعهيم وببساطة . فالتعبير 
هومن اختراعنا نحن فى اللغة الغربية ؛ والغربيون لديهم تعبيراتهم 
وهى أماعلق] وأما تقاناعع5 


وتفرع عنها تكاس قاناعة5 و ووتلةدأعةاناءء5 . ثم أن هذا 
ابي م قاذ إل اللغة. العربية باكر تعبير. مثا ل النعرية 
والعلمانية . وهناك من يقول بالدنيوية .والمفهوم الغربى له فى 
الأصل اللغوى معان مختلفة تدور معظمها حول الاهتمام بالأمور 
الدنيوية أو المدئية مقارنة بالأمور الخيبية والميتافيزيقية . كما تدل 
على ععدة الإنخراط فى السلك الكهنوتى ومتاصبه . والمفهوم 
يَتضصمن معان مختلفة كان التسامح الدينى ١‏ والعقلانية واحترام 
العقل . ويدل أيضا علئ انتقال بعض ١‏ لوظائف والاخنتصاصات 7 
الكنيسةه أو المإسننة الديبية: !! لى مؤسسات نداشة حوري 

وأعتقد أننا بحت ان نتجاوز اللفظ إلى المضمون »ء وإذا كان تعبير 
العلمائية م التغبيرات الى لا تلاقى اسعحسانا قلا يأفي"من 
استخدامه يولكن المهم هو المضمون فهذا التعبير يتصمن بعص 
الأفكار الأساسية التى لا يقوم بدونها مجتمع قوم مثل التسامح 
وغير ذلك من الأقكار »وفى كل الأحوال فإنتى أذعو إلى الدراسة 
التانية لتضمنات المفهوم : 

مقف دف إدن أناهسي العلعاف عير تحمل فلن 

الااستخخدام الممجافيي لوانت :طويلة عنم بكون معميا اليوم أن آقف 
تحت لوائة وَأنِ أقبل أ المقابل للديئية أو لالاسالامية . 

الموضوع الأخر الذئن رد نلك أن أجاف :فهنه وي النلاية :هه وستري 
التحليل . هل تريد إدارة الحوار على المستوى السياسى العفلى ١١‏ 
ماذا يوحدنا إزاء. بعضن القضايا الراهنة مثل التخلف والاستعمار وغم 
ذلك هن قضايا ؟ أم تريد نشيدا أن نثير قصايا فكرية وفلسفية؟ : 
6289 9 : 


للذاكد: التاريخية فى 5 

أعتى هل الدمن كينع والصدر الوحيد لشقافة المعو 3 أم أل 
|| عونب 5-7 نظطوارها التاريخى لها مضياد, أخري للثقافة والقيم 
وها كي العاكقة فس الحين #عيرة لفن" ن العوامل اللاججفاعية 5 والترانت 
التاريحية م تكوين الشعوبب والأء غ5 ضنها !اا نبب االاسلامية : 

وأقيم فليا خا الكلنيظا عع الوافك وعمينن ١‏ الواإفك ٠‏ وعن 
الموروت والواقد لف أ | #ريدوكن أذااسيد! التاريخ : هل 
التاريخ: يبدأ فى الققرن ال لتاسع عشر مع وصول الح سينا نا الشورسي؟ 

وهل صحيخم أَنْ ل عتلنا وأفراضتا 5-0 فيل ذلك الوقت 
فقظ؟ لماذا لا نيدأ مغلا من تهاية الخروى الصليبية؟ »من لظة 
انتصار إسلامى؟ وتشآل فناذ| جدرت المع مهارت الاسللافية؟ 
وماذا حل نها من تطورات؟ا وتاريخحنا لم 55 و القر! : ل التاسع عم 


ولا تعطيع أن لفهم مشاكلنا وقضايانا فى عتذورها العميقة مالم 
0 || 


نتتبعتها تاريحيا إل ن ماسو سكاس لاقف , 


طارق البشرى: 
اتبيه اله شاتي انيم 
فيما يتغلق بالتعريف أو بالتعريفنات ؛ أ بالتقتطة الع أثارها 
الدكمور سعد لا أجد أن لدئ مسعالفة مبدثية لآثنا تستبدل 
بألفاظ معينة ألفاظا أخرى » فعند وجود الفاظ محملة بعواطف 


وععان سياس يي يعتافكن رتمدفاظ ؛ ولستشعد لون حل فا ؛ اكصصرورة 
و ارات المتافكة الواضحة 3 تلستسعك فكرة الارتباط 5-57 
الشيحنة 3 العاطمية هاه قا ون | مع مالاحظة و 
أن لظ دين أغم من لفظ إسالام إلى آثة 8 الفكر الاحتماعنى 
غامة عمل الع كر اللاحسشاعيئ الغربى ؛ فنا حب الحعادة 5 إن أن 
تعمس لخصضائص 5 السمسحية شين الخضائصضص العامة للدين 5 2 هى 
بالذات عصائس الميقف الدس والفتكر الديس .عتكذا فإن سافشة 

مسالة العلمائية والد لين شير خصائصن لكي عضببك عتأتى فب ااا ع 
مناقشة العلمائية والدين عبر خضائض الإسلام . ولذلك لابد أن 


يكون واضحا فى ذهننا عندما نتكلم عن مفاضلة أو عن علافة أن 


5 
0 
2 
3 


-0535 بن برع 6 أوحن 001 وسخوار سحن العلمائية وبين الدد 
ياغيعا اينيد 5 الدين “كينا معمثل بالخصسائص ن الإستالامية 


ولنسن باهم تصن الغربية أو الخصناءً 


5 أن انكام عن الإبساللام ياتا يتكلو عه وفى دهده 
المعحية 5 فهتا اناك إذ! 1 كلهنة شيو ددن مره إسنام 7 


أت 


تصن المسيعحية : ذلك أنه يخيا 


ع | ١!‏ اليا 
ان اسكل لححم ألر 
ب 


00 


يمعلق يعصائضن الإسلام خسامنة فى هنا الأمسترء وين 


تيسية للموققب الإسلامى فى مواجهة العلمائية 


بالمختصائمن اليه عامة ل بالتصائصض المسيحية عي بالسية 
التقاطة اللتانم 25 اتصصور اتشمة لمكن أن فى طرمةةا 
للمناقشة من خلال قضايا سعينة ٠‏ كقضمية المسألة الوطئية 


والمواجهة التاريخمية بين بلادنا وبين الغرب . التحدى الإساسى 
الذئئ تواجهه فى المرحلة التاريية التى تحياها الآن ؛ النهضة 
الاجتماعية: فى ما تمليه هذه الأوضاع الوطنية عمسألة الوحدة 
السياسية غلى نطاق مجتمعنا العربى أو الإسلامى . مسألة الوحدة 
بدل التفتت ؛:مسألة التضامن بدل التفسخ » بناء المؤسسات 
السسياسية والااجتماعية : 

يعنى كل :هذذاء أن ثرى دور كل من العلمانية والدينية بمعتاها 
الإسلامى فى هذه القضيايا .أما بالنسبة لا قاله الدكتو بوعل حول 
تنماولة ميخ انر يدا التاريخ ؛ عندها ل العلل ريخ يحدث : متعين: أ 
دق سي ان تنا اماس قبا نديد مان فعينة 
لهذه المرحلة ؛ أتضور ركذا ع زفن قريب لم نكن 'تحتلف:على أن 
التار: ربخ المعاضر تنكأ :دل العون التاسع عشر + وأتصور دنا نلستطيع أن 
فق بشكل :ها على امك جهن حن حملا عميها وير 
قينا ولها خخصائص متميزة » بدأت مهد بداية القرن التاسع عشر» 
أو منن نهاية الق لقرك الثامن عشر. ويكفيل إلى أقاامتفقوك إلئن 
كبير على تخديد خضائص هذه المرحلة المتميزة عها قبلها . ولك 
لا نستطيع أن نعتبر أن هذه الختصائص قير هذه المرحلة خاصة عن 
الخروت الممتيبي ةا له اتضور أن بداية للتاريخ المغاضم من تهاية 
القرن الثامن غشر وبداية القرن التاسع كك هو تويك ممتعسشف من 
ناحية الأوضاع التاريخية والخصائص التى نعيش فيهاء هذا ما 
كنت أوه قوله.. 
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شهمى شويدى: 

النقطة التى أثارها الدكتور سعد تعكن فى الحقيقة قضية لغة 
الحوار وتعريف المصطلحات عند الأطراف المختلقة . وهده قصنية 
بالغ الأهمية فى أى حوارء لآأنه اسيلا تستخدم المصطلحات 
فتلقى فى ذهن كل طرف معنى فمغايرا لهذا المضطلح أو كك 
وبالتالى فإننى مواقق فعلاً على أن إطلاق لطاع عل عليه 
مكك] اليب ن كافياً فى تعريف أى موضوع يعني اليس ا لاك 
أن أحداً ما هو إسلامى » وآخمر هو علمائى ؛ لابد أن يقال : كنيف 
هو إسالامى :كيف هو لمان . للف أنه حكن عبرهذا ! لسؤال أن 
غيل إشلاسا دكي 

والحقيقة أننا ونتحن جالسون والمفترض أننا جالسوك فى 
مجلس علم مغائرون بالفوضى الفكرية ومناحات الشغب 
الخاضلة فى المنابر الإعلامية العامة حيث تنتهك مصطلحات 
كبيرة ويجرى تأؤيلها , بيتما لو نزعتا من وعيتا ما.هو بحاصل فى 
المنابر العامة » وبالذات المتابر الاعلامية :بن ضحب وجدل 
وشغب غلى فثل هذه الأفكار: قلرما يغحصر علينا مساحة كبيرة 
جداً فى الحوار وبالتالى فإتى أرى أن التتضنيف إسلامى 
وعلمانى » وكذلك دذيبى وفقلاتى لا يكقى ٠»‏ لكن لتنتعامل مع 
الموقف بوصفه وليسن .باللافتة الموضوعة حول , كلنا إسشلاميون 
أواقة يعار لتفسه لافعة:الإسلام أو التزام الإسبلام .رما لبعضيا 
تصور متختلف لهدة الللافعنة .وبالنالى قإنبى أؤد القول أنه فين 
تكتككتكلتكتك 1 110 “ك1 مم0 


موضوع المصطلح قد يطول بتا الحدل ولا نضل إلى نتيحة » لآن 
الصيافاع قلا محلة معان بسقها قبلها وبعضةا الآخر بإفضها . 
وهكذا قاذ يديل عن ن استخدام الملصطلح لبهي يقا اللحن 
تقول : هذا إسلامي له سوقف كذا »وهذا علمائى له:موفف 
كذا ...:وكماقلتا .إذا كان الاسلاميون درجات فالعلمانيون شم 
أيضاً درجات . فعلى سبيل المثال . أنا استخدمت فى مرات 
عدينة حسي التطرك العلماتى على أسنامن أن هناك تطرقا علباكك 
#التطرف الإبيلانى ,كيت ؟ عله المسائل تضمن قاضيل: 
والخخلاصة أننا لن نضل إلى حل فى هذا إلا بحديث موضوعيى عن 
الزاقه مجلس اللا 

فى النقطة الشائية ؛ فى موضموع «الوافند والموروق؟ والتى أثارها 
الدكتور علي“ أرى. أن :هذا التعبير يَظَلِم القت الاسلاني ماتيا : 
فققيما تعلم أو أعرف أنا ؛ أن الموقف الإسلامى لم يتعامل مع الفكر أو 
التحارب الأخرى بمنطق الوافد والموروث. لقد تعامل مع التجارب 
والأفكار بمنطق الضالح والقاسد. وشعيار الضالح والفاسد هو معيار 
مختلف تماما عن صيغة الوافد والموروث, لأنه يعنى انك منفتح على 
لوي وس يوي ا 
مفسدة. صحيح اتنا ععادلينا كه فقيوا في التو نت الماضية عن الواقد 
والموروت والأصالة والمعاصرة وعن العلدطة هي مغال هذة النقائنيات».» 
فلك 9 أظن أنها فير هونا فالا عن الموقك الأسعلد 1 
لتضيور الإدلامنى اأحيحية»ءه 

8 


الوم إلى قضايا فرعية كثيرة ؛ - ولى ار من الناحية 
نيباب حى فى هذا افتثاتا على حق الأخ فاضل مدير هذه 
الحلسة ‏ أن تحدد الموضوعات أن موضوع ندوتنا موقيو كيل : 

وحن أن تنقضى فيه ساعات وأيام وبالتالى لحر موضوعا مسلادا : 
أننا لو 


5 


أو موضوعين أو ثلاثة » نتبادل حولها الرأى + لأنه يخيل إلى 
اوتنا مشكلة اللواز افلسواك يكف فى تهاية الأمر آن:السيافات 
لبس قي ا ولا بالعين ولا بالساقضص الذن ينده للوهلة 
الآولى عمد إلقَاء المعسطلم . إذا تكلمنا أيضاً ببعض التعسف فى 
استخدام المصطلح ءا 5 تكلمنا عن علمافى عن م |إسال هب 
سن ر ا#استؤف غيب أن الممجالة تسح سوم حمل ة يه تفرق ير 


المشكلة أننا بساحة لأن تحدد ضوايط اللغة ونفهم عمن نتكلم 


محمد العوا؛ 


الحقيقة أن الموضوع التعريفى استوفى إلى حد كببر القضية التى 
أثارها الا خ فهمى ء وقبله الأخ طارة هى قضيةة:: ان الموضوعات 
ينبغى أن تعالج؟ فالذين يدعوت إلى موقف فكرى أو حضارق أو 
حركى فين يلدنا أو البلداتن الممائلة لبلدنا + متطلقين من موق 
اعتقادق يصضتقون كد ميعن أو إسلامين مع اختالاف بيات 1 
والذدين :يدعون إلى موقف فخرى وحضارى وحركى منطلشين من 
مو قف وعرصون على اميه أ عتقلانى - على افتراضن جه 
مضاد أو مناقض لموقف غيبى أ اساي يستفيل:تصتينا أخسر.. 
الهيدف الذى يسعى إليه هؤلاء وأولئك لم يجر تحديدة على بساط 
البحث أبدا .. الذى يحصل إبراز التناقضات بين الفرق وإظهار 
المواقف الحادة 0-3 بعن هذا وذاك الذئ يؤرق التابس المشسعلين نهنم 
الأمة:قعلاً هو السؤال:: إلى متن يظل هذا التتفرق قائداً لأفكار 
الناسن ولأعسالهع ا لهم من الدخحول لمعالجة المتشاكل 
الحقيقية للمجتمع؟ د يعنى أنه إذا اشتغلبا بقضايا الأصالة والمعاصرة 
والوافد والموزوع والتراث والتحديد والعلمانية والإسلام إلخ . . . لن 
قبل إل م ل ذنا بالفعل قبل شتواك وحن تقراف لون هنذا 
ولم تصل إلى شي .فحن تقترس علي :مستوي الصدافة وتبتمد 
على 'فستوى الفائدة المرجؤة لأمتنا وشعينا وبتاتتا وأيتائنا ‏ المشكلة 
الأساسية فى نظرى تكمن فيما يظنه كل .طرف بالآأخرء فالذين 


2 ا 0 


يتطلقون هن فوقف دينى إسللامى على و حت الخصوضن يعون أنْ 
كل من لا يتطلق من موقفهم هو عدو للدين ؛ وبالتالى فهو مستبعد 
من إظار العهلية الإصلاحية العى ينبغى أن تبرى فى ا مجتمع . 


علمائن »:يتطلقوق ايضا من أساسية أو مسلمة ؛ أن كل :من ينطاق 
من موقف اعتقادىق شو تسلف وقاقك القدرة على العصاء و مر نك ا 
الناضم : ووالخالى فالتقاهم شبع_له صيكون تاهما لخ ظرشات 1 


م ِ 
8 - 5 ع ا 8 اكاة 
0 حوارا نين يسنان اد يسحطيع ايك وفقنا اا يصبل إلى 


8 5 1 ع 0 1 2 د 1 ا 7 
حتنحة ا هانتتعطم هذا الصصدانة الحو أن بقتدحه امنات إذا قافة 
عات - كت ك2 ة 3 ب و نيا 2 آهل 


أو إذا سميعوه » أو إذا تأثروا به على أى تحو هو إثبات بظلان هاتين 
المستتهميج 3 نطلان أن الدين يتطلعوت مخ فيه قشب علجاتى 0 عفاد نى 
أعنذاء للدن ء أو أقغداء لك ارق واطنقيقة العا ركية أن كانت 
شبهم " اخ م 3 5 وال - 78 غات 
لظ ادم 3 بن النين كنا 0 الع ا الخروبت العم ميك 0-5 
5 عن 9 2 : حرست 
ع . ٍ لزب ا 1-7 1 : ا 
ان يشال عمو ا . 3 كن العصعارات 0 5 عللى ١‏ 3 رص والروم 1 
ب 1 
15> 0 ا | لكا | | | اك 2 
ع 3 - 0 2 ١‏ 3 || ,5 
اضتعاف مصوباعقية عبهنا محيحلدهة باساب الاانتصمار على الروم والغرسى مس 
الأخل هنهم . فالقضية ليست قضية من أين نا خذ ولكن ماذا ناخد؟: 
ا 
: يه 72 :2 1 ا م 0 
وشدا يجدده موفف) فكرى محرد ولحن يحددهة موقب فتخرق 


دده تحاحة أقعيه : اقتعماثنة واجتماعية دا لتهوالت 


يضعوا 5 أعتبارهم أن اخاحة الااجتماعية وآلا قتضنادية 1 


ويسححيل أن يتحقق الاستقلال الفكرى.سشعناه الصحيح. و نحن 
راسفون فئ اغلال تبعية اقتصادية وسياسية وعسكرية , لذلك كانت 
نقطة البدء عبدى ييح تقصضما ل سوقف فخرى سعين على ميوقف 
آخر نفضيلا نظريا مجر دا »ولكن العم فوسل مرقول دائما ومبنى 
أساسا على فلك أجمع نين الموقف الفك رق العمل الحاد 
حتفت لباقي انبا .وده عدافى لتحقين التثمية الذاتية 
الكناهلة: الى مكسا سه محقيى الاشتتقلال الختقيقى فى اغفالاري 
كافة وأولها _ عتدئذ ‏ اال الفكرى . 


على الدين هلال: 


1 ين 
الله لرمن لخم 
لس ييا لي 


أود عوفيحا “اذا ذكوس ها لاقل وللسثالة ليست اععياظية: 
القنضية أن اهناك وجهة نظر تربط كل المشاكل وكل الأمراضى يما 
حددث مع القرن الاسع غشر والهيمتة الاستعمارية . بينما الحقيقة 
أن حفن هذه الشاكل والأفراضن بداث قيل ذلك ؛وأن قدرات 
الايد والإبداع توقفت فى اجتمع قبل ذلك ٠‏ وجاء الاستعمار 

ور م المشكلة . لذلك كضورت أن ندا تخليلاتنا ونتطراتتا 
ب انتصار للمجتمع لكى نرى ماذا ا 


محمد الهو |: 


0 لا - آ ّ لذ أل لأسا . لكاي 
عَلن أن الغالبية يو الجيار لازاه 0-7 عجِاور الععممانت ب تبلق 


أيديولوجيات فى الإضلاح وقى مخاطبة مشكلات الناس من هذه 
النقطة بالدات ٠.‏ فالكثير من هذا التيار يرون فى بناء أيديولوجياتهم 
أنه لو لم يكن التتحدا لل قد وقع من قبل لما استطاع نابليون أن يأتْ 
لا استطاع الإغجليز أن يأنوا . فبعضهم يرى أن التحلل قد.يدأ يعد 
٠‏ لاسنة من وفاة الرسول لع :ويعد انهيار الدولة الراشدية وقيام 
الدولة الآموية . . وآخزون يرحعون عملية التحلل إلى نما بعد الد 

لعباسية وسقوط الأندلس . : إلخ . . هناك محطات كثيرة فى 
لتاري> وعا| واد بأحدها كتقطة بداية فين الاثهيا روالتحلل 


اعطا 


ع 


اللذين أصبايا امختمعات الاسلامية والواقع أنه حعى فن حال جل 
هيده المشبكلة يا اداكتسوز على + فقتل ينودنا هذا إلى أن شفق على 
مجريات الأمور لآن مجريات الأمور التن نود الاتفاق عليها عى 


محريات الممعقيل مختريارت العندت . تتح ' :مهما احتلقنا على 


25 


الماضصى قينا لرو يكل للا مشكلة اخاضر ول" يشكته لتقل : 
كالدى مسعيى أن يحفق عليه الناسن ١‏ أؤ يتناقش فيه الناس :هو ساذا 
سيشعله ل عنك] ا ا فا حضل نما وبإساةمنا 0 الماضى اصبح مق 


التاريخ » صحيح: أن ' لتحم : ولكنها قيهة أكاديية اكد ب مها 


ععملية:.. إناما | يشغلبى + هو قاذا تفعبل اليوم. مادا تلسغ | ١‏ تلت 
سن الناسن أن بشعلا غدا . فاذا استطاع كا ل الأطراف أن نتو ححة إلى 
هله النقاط الممصييع وتاشاوب الفكرئ موقا رقف متك 
المشروع النهضوى والتضارى . والخلاف العقائدى سيستخدم 
لاستتثمار التخرنة القادمة , لكن إذاظلت كل الفرق"متمحورة حول 
خطأ فقرقة من الفرق فى نقطة عاريحية معيتة أو فساد استدلالها 


غلى مقولة معينة ءلن نتقدم إلى الأمام أندا . ومثل هذا الخوار لا 
قبهة له إذا لم يقدئا خطوة واحدة إلى الأمام وحتى السببعة أو 
الثماتية الجالسم فل على هله المائدة إدا لم يتناو ولوا بالبيحث نقطة 
مستةمابة ع العمل ولبيسن فى الكلام والتتظيى والتأجيل : فإنهم 
9 ن بضلوا لعن نتبحة 2 ومن هنا أغتقد أننا تحت أن تتوعحه فعالا وب 

مبااطالب به الأستاة قيهمى هويدف أ ى تحديد عم تتكلم ؛ ولماذا 
فكاع عده مين لاتحي النكوقة. ا فس لنة سما لدوم رظانا .لسن 
ف المتوات الماضية أو القروث الماضية + هذا ها أب قوله الآن 


طبعاً أناحظى سعيد أن أتكلم بعد كل الكوكبة التى سيقتتى . 
إن السؤاك الى 0 الدكتور على والذئ تكلم فيه الإخوان »هو 
سؤال يشغل بالى مند اللحظة التى قال فيها الدكتور فاضل » إننا 
نود الكللام عن الالبا ايه والعلماتيين 00 مجوويها مس معنن 
نحن البشر الذين استتبطناهم أمعيلنا على ال الذع أوحجنب 
تسمياتهم . لقند فكرت هل فى الماريخ ايل أن نيبار بلاذنا 
ونتغرت محموعة سمت بها إسللافية؟ لقترقى أن مسيوعة 
كهذه قامت تجاهد ضد السلطان أو الوالى أو الحاكم ألا يحمل هذا 
التعبير نفسه شبهة تكقير الآخرين؟ . ومن تاحية ثائية العلماتية 
هى كلمة غير عربية أبدأ وقد استخدمت بشكل ضيق بين النحبة 
كما استخدم غيرها من الكلمات المستورذة ذون النظر إلى ظروف 
نشأة الكلبة الأصلية . وهى علئ اق حال ترجمة لككننة +ةاباعة5 أو12م. 1 


#إفأ قماعرخمت كلضشة 5601311583 بأتها اشتراكية وزكلمة 
عتما نت هيا ثقافقة أى لحن الثين تجتنا لاسي وها نحن 
لحو ضن منعارا ك حوله “وق الحقميقة أن ؛ الضحة المشارة حؤل شلة 
الكلمة: سببها انتقاء الإسلافيين لأضصحابها وإضرار بعضى المثقفين 
المصمريين وهدا اع ريس مين توصيقف أنفسسهم بها وكا الموقفين 
نابع من الضد» أى أنه عند نهاية أحد المسسيين تتيى الاج وات 
كان اسم الإسلاميين بالطبع ملتصىق بحضارتدا ونابع منها ويحمل 
قيمة إيجابية هى التمسيك بالثرات وبالهوية الذائية بيتما اسم 
العلمانية يعبى التبرؤٌ من هذ الهوية .. إن العلمانية ككلمة موجودة فى 
منصر ولكنها قامسرة على الإحوة الأقباط إِذ يعم التممير بينهم على 
أسناس هذا كهبوتى وهذا غلمانى ؛ أق 0 الأو قد حضل على عدة 
الستفلايق مزقية أقلى فى اللفبكلية العفب 1 آما الغانيى اليس ام 
رجال الدين بل من الرعبة .على كلك قإن معركة إسبلامى وعلمائى 
غنى معركة فرضها الرئط الشوخ بغر عله تعفن المثقسن المصريين نع 
سسب > دين ١‏ التيا رالإسلامى .ذا 00 
افع عن هذه الكلمة يسدأ بقوله : أن سسا 

ل اذا إذا العمسلك ديا ؟ 
فاضل رسول: 

موجها الكلام إلى مهدى الحافظ : 

تفضل إذا كان لديك وجهة نظر أو تعليق على الموضوع . ثم نبدا 


| 2 1 


3 0 د 1 3 اديت م 
بتحديد موضوع أو موضوعين لتشم مناقشتهما . 


مهيدى الحافظ: 


0 


أعحذر أولاً عن العاكيو مسحت اشثرا فى قن تتدوة آم فرك : كان 
يضعب على ترك القنتاعنة وهى عتى وشك الأتنينا»» لأنه كان 
يجرق تلخيص لاذفكا. روكان على ثنة ميهمة:“فى اخلسة . كنت 
قل جتنت الأخ فاضل., نهكا ال فين 

5 1 انها قرصة مسسعيسككة أ الشقئن #مجموعة مر 
والااحوان ن الذين سبق وقرأت لهم الكخودو والتقيت بهم .وهلة 
الفرضة لا شاك أنهنا 7 لما مايل الوأمج وى | الموضوع 
لهام وفى تقديرى أن تركيز موضوع التقائىن على تقسيم التيارات 
والفغات جسوعتين علماتية وإسلامية . كسا ذك الآاخوان .لا يؤدى 
إلى شبحة لحيب سيط أته:ها إن انتست أن همالك إسثلاميين :وعهر 
إسالافيينء فمعيى ذللك أثنا نشير بإصبع الاتهام لتعضن المسِلم 
العلمانيين بأنهم غير إسلاميين وفى الوقت فيه .+ بتحلق انقنذا 
بقعا هو التضادت وال لسراعويك متا نان عيلن الققاتت عن وين يبون عيسو 
الأساسن المنشوة الذى هو التوحه لشروع خضارئى حدبيد :. 

وفى 1 الخقيقة ء لقبد ذاك شبى غ:طيب عدا حول غنلته اكمالة + 
الأرضية اله ة أولغة الخوار وده أسميها إذازة العلاقات بين 


العتهارا: ت #القتوق »قالاً رفعية المت ركة تلحصى با ب 

الخرضى المشترك والوغبة: في العتقل ,القع لامي أجل جاور اأتضافق.» 

وإقامة التهنضة . وعدن داك مظلوب ألاتتحيدق مها عي أهلافت 

ومهسات هذاه النهضية 3 واعتقد أن محال الااحتهاد هنا 8أسيع عدا 
ب 


3 أي اح 212 3 1 
4 دق :| ىن نشاش.ن لمم ميات : 


والنقطة الكانية : قضية إكارة ة العائقات أو الحتوار بدن انث وأبت أو 
القوي الخعلقة رؤهدة بتشكلة الآن .يجب الاينظر لها على أنهبا 
مسباألة مقتحلة . أعدشر أل بعك ن الانحوان شارك عام كر ١‏ و نلوة 
0 شي فبرضى ودار حول الدقراطية 9 فى العالم العريئى فقي 
أجمع الخاضرون فى تلك:الندوة على أحمية التعاقد الدمقراطى نين 
كل العيارات والأعواب» ابهيدف الاعتتراف المقاذل #إغطاء الخرة 
الجميع للتعبير عن وجهة نظرهم ٠‏ أعتقد أ 


اعتتهنادها اصعجتادا حعيقشيا وهيادقا السعيننا الحقيينر م متاق 


نا هذه الصيغه لو حرئ 


الفسرق غلين أنساسسن الاعشراف 
دل بوحود الرائى الآخر الور اي : 

:وأضا بالتسبة للأرضية المشتركة ؛ فكما ذكرت منذ قليل . 
تقفلة الملل اقيذاً 1 بوصف الواقع لساف بسانت مالقا 
بتتعيندنل أشلون الحنن . وفى 'تقديرئ .لو حرق الاتفاق على هذا 
فلسوف يكون خير قوسم لندوة من .هذا الشبيل +: 2 : 


شهمى شويدى : 

كلمة واحدة . الحقيقة للشاريخ : لابد أن نسجل أن مسألة 
استخمدام الإإسالا مين يوم : العف 0-0 بمشهوغ التخخصيض. على 
السنعيد العملى الييت قائعة فى البباحة الإسيلامية :الاليق 
تجمع واحد ‏ وإذا شكنا أن تحدد- فهى جماعة العكفين والهجرة 


التى اعتيرت نفسها جماعة المسلمين » واعتبرت أن من خرج على 
هذه الجماعة :هو ارج على جماعة المسلمين , أما كافة الفضائل 
المنتدمية إلى ما قد نسميه بالتيار الإسلامى والعاملة على الساحة 
الإسلامية علم ا بالمعنى لق ون الأخخر 
ويخرجه من عقتلكة اننا ل إنها انتدهت الصطلم تلت 

ولي للتفي د فأنا عشي أن يحون الجاعها على ساجيق 
متأثرا أبضاً بالمناح الإعلامى أو بالهرج الإعلامى 7 
بحاوك أن يشهر بالقيا. ر الإسبلامى ؛ يلجأ إلى القول :انتم إسللانيون 


حص وج 


ومغنى هذا أتنا نحن غنيم إسالا مين . هذا غير صحيح حي الام 
9 | الملماورسات العسلية وف أذبيات اعلتوتافنات الاسلامةاء] 

لعظرة الغعالة والسى قثل, و اججموع ولم تستخدم الملصطلح 
0 على الإطلاق . إلا في الخالة النى ذكرتها وال ى امعسرقت 
الأخمرين تخارجين »مما فيهم الإسلاميين . وهذا الفصيل اتتحسم 


ا 


1 


دون وححيه كين الواقع الاجتماعى والفكرئق ع ممصي : واشلاصة 
ا , ا 5 0 عل > الآ ]| 1 أ 
انه:فى واقع اخركة الا سمالاميية مناك بسفيع بابي الإساامى هو دنا 
تقضل بك الخ الد كمشوو معجح مرك عمارة به ضمقعة أنه المشغوك بالهم 
اللاسحادمئ العام َّ والاحرون مسلموك 3 لهم عقيدتهم ولسوا 
حجار حي عن الملة كها يتحطر للنعصن فى اخوار 
سعد الدين إبراهيم: 

طحأ ل آزيةا أة أب ترق فى هذه النعظة الأولى. ولو أن 


الجسم الرئيسى فى هذه الندوة فلقد آثيرت فى معرضي الحديث 
عن التسميات والمضصطلحات و والتعاريف قضايا المشامين ‏ ولذلاك 
أضيف إضافة قبل أن ندخخل فى الموضيع أو الموضوعين اللذين 
مر الأرضية الم مشتركة ا معتالفت الخيارات 5 والفرق .عقا تصيمع | 
الآن تسمية المشكلة فى استتخدام إسلامى وعلمانى : الإسلامى 
لا يمائع فى هله التسمية » أما.من يوصف: بالعلمائى ؛ فنهو لا يقبل 
هله التسيمية + ولتلق ندا الخوان: إنّْفريقا. شرف :من حيث 


ع 3 


: ل-25 0 ال 01 |: عا جد : 7 
بعصن من بعت قا وبعيم يشخ اده علمانى » إعا 0 بعبشقة نا 
كعلماتية: 5 يلون شدة التسوية لانفسية لاعسان انك قرل يلدة لخ 


أدخل فيها نهآ اللأيحاءات سسواع المصرح بها كنا و خالة 
الامعفي ر والهتحرة د املد نهنا أكهنا 56 حانة يعن الآ ح_القياع 
اللككات 3 الاج عا الذي حسسين وبدوت فشاك الاساءة ال ود 
عوندها يقوك 1 الأسالاسيرة والدتبويوت) 5 معدي شهدا أن ل 2 نبو 
بيسن إسلاميا 5 يذ بشتضيناكب عبد| ونا إيبحاء 3 
فاضل رسسمول: 

كذلك هذا م بأن الإسلامئ غير ذنيوى.. يعدى أنه خارج 


سعد الددين إبراهيم 
نا أن قوله : إذا كان الأسملا ممون يلون 57 التسسيمية فيها 


بتعلة ى بهوء نلا يتبغى أن ل تفرضن تسيمية العلمياتبه' ن.على الجر 
هذا يغشنى أثة قن 5 الاعمان أن تحر ك الآخر يختار تنه 
تعد اقفشرحت دينى ‏ مدنى فى اجتمع الإاماوا من م ادمتيت ب 
مندتى بين المسلمين ‏ يحب أن نكون متصفين لن يؤذون أن يطلقوا 
على |الفسسيم مسلمين ٠‏ إذا اج قله التسسمية شي |[ لتى يريدونها 
ديعتاول تهنا 4 كتيسن مر عو امويحدنها 35 الحوارات الأ تحرين أن 2 
عليهم هذا للا بالقكو المضياق أو تفا ابطلقة أل 0 ن الأسالامى عا 1 
غمرة ٠‏ تعطى هن أثتا معحاولة لالائضاف في إظلق )اعد هحايس ! 
وهنال د خل فش التعر يف 5 1 عدا ون المضصطلحات ومع ذللك فقيل 
ولمعا فى عدم مق الموشتوعنات دولا ريك الاستغراق فى هذا أكثر 
سر اكه - قاجا اتفق قبع كل 
الحاضر والمستقيل ؛ أنا أوافق ان اسن سيييه ال 


قضسة 1 به تحج " ن والخارج + ألا فتيحام أو الاح راق ا القنمنة 1 ف العْرّة ؛ 


١ 8‏ ِ 
اللإحوات الن + دعوتا لتنتجحدية ض ٠:‏ 


قضسية النيضصة : كيف تدقع التخلت: كف تمتعل غابية القرن 
الواحد والعشرين »٠قضنية‏ العدالة . 

5 م المتخول فى كن | قدة القصما: لشفي عن : نقاط الجمع . فأنا 
فحنت 2 تعصر النيحوت والدر انارت ولجفيوتاب أن طيعة 3 00 
وما يقترج لهذه الهموم مو لول 2 يلف تب كثمرا بدن الخمارانك 57 


وعحاك رن أحياناً أقعرايا وككنانها حم 5 تعن اق هن سمي . العجار 


|| 2+ لتحابه و فصيلين إسيلا ميدن ' 1 سس فَضصِيلَئْ ما تمدن .سيدا إذا قا 
الرجعية , وفى هذه لابد أن تتنفق على أنايسقى كل : يفيه كها 


نيك انا ل اك بتمعار نقطة البدء :الما رقفسى يسحجمار لشطله 


البدة الاستغلال والعدالة ؛ ييتما اللييرالئ يتخعار ثقطة البدء 


0 و + عا 0 ا ل ده كلها لشباط يلع 5 


الاسلاميةءي 3 بالرعم مح الاحلاق 55 تمديك نشظطاه المتليعء 0 يمل 
القضابا الأرق إغا شٍ 0 انكلاك قد هو نقظة المدء محدد كفن 


سبد خل ويعالج كل هذه القضايا والأمور 
فاضل رسول: 


56 وموم 1 أن أنقيا ياه > ا 0 


موضوعين لتقاشناء - 5 هلا النقناش. العطي كان فسروويا 


برعم واحوت مشاهل فشتركه فِثإ التتمنة 1 التعنتكية ١‏ 
الدعوقراطية ٠‏ مواجهة الخارج » وغيرها ‏ فإنة لايد من الاعتراف .باد 
ع 2 . مح لام 3 2 ا 
هباك مشكلة قائمة فى اجمتمع تج عله السمحنيا رن تهنا : 


3 لبينية الاتتهماءع والاصطفافب العلمانى 0 الإإبسالا منى 0 هناك 


الل 
هات قا . قله و نظرنا ! ال. لى الكم أ لهائل سن الكمانات الستصسصفينة 
والكتيه .وال :١ ١‏ ل الل سطاله كتمماء ال-اعجزابي: الي 
و ٍِ 2 لجحهد اليا ا 5 5 ل ا 


تج 


السباسيية الرأيك أن جتنا > كبيرا كةافس_ هل هد المبياألة 
والستجال فيها. ايده بتحديد المفاهيمو وإجلاء العموض. 
والبليلة الم تنطة بهدده الك ها ا ظو مدخل حي لْهِذة المسالة . 
وأعتقد أن ما قيل من تحفظات على هذه الكلمات والتوضيحات ٠‏ 
تكئ اانا للدتحول فن الموضوع تفي ا كتأساين للقبول 
د -بافتت! رثا ا عن هذه اا د ا 0 أو سين 3 
/ أو ذينى م6 0 8 وعلماتى . ففى و متعدد يجا أن 


يكزت.فيه مشسع لهده العيارات والاتتماءات والتسميات. جميعها 
ولا عو اكت سيا وال عاد اققر تعدددا ,الذللك يجب أن ,تي 
جهدنا على إمكائية مواجهة المشاكل المشتركة كالتعددية والنظام 
السياسى ومشاكل العصر القائمة على تنوع منطلقاتنا اله 

والمنهجية والمرجعية والمذهبية . أنا أقترح فقط . وكنت أود مد 
البداية أن تبقى هذه الجلسة مفتوحة لاقتراحاتكم حول مواضيع 
التقاكن . ولعله من الملاسب أن تتحتار موضوع التعددية والقبول 
بالأخر وضهَن أ إطار 5 المعسا ست وموضوع النظام 0-0-6 
بالتيانر أت 9 قف من النظام السياسبى هو رعا أهم لهي نين 


تيون + أو بخن ن:السيفيين والدئيويين 5 أ 
مدني ا أنا انتقدت متعيادل فن جهة أخرق #فكلامه هذا 
يعنى أن الإسما مين يعيشوك خارج الأرضص. > يعبلين. فى عنالم 
1د كا د اود 5 1 

الغيب) . وأخااصة ى فترح هنا هن باب ب الاقتراج سلنه ١١‏ اع كود 1 


7 لى كرت ١‏ 


ادا 5 بحن هناك تغعليقات وق حول الدورة الأؤلى من 


/ 
0 


انيه امنا 


على الدين هلال؛ 


أعخشاة أنه غتد اتفقال الأمر إلى قضايا فحددة »ومن معرفتي 
شوس ارين سرف قل حجر الاقفناق بير ٠‏ قد نعط 
القاريع بذلك اتظباعا غير ضبحيح . ومن ثم فأننى أريد أن تقف 
وقفة أطول أمام المنهج وأريد أن أسجل أمرية : 


الأهر الأول:: كواقعة #ارساسية أ كلمسة العلماتسن للا اعد 


بصف نفسة بها . وأا تخد مها القبارات الاسامية عندها تربك 
2 الأتصيدوة ازذراء و عيسو م الشمهنا لض الرا فتلسهيهم 
بالعلمانيين . وفى رأيى أن هذه المسألة مهمة ويجب أن تنتبه لها . 
دعر اطيعن ؛ اشتراكيي ) 0 00-6 ٍْ 
فإعمينا يسنم كقنهضةه ملسا 5 وعندما قرأ أذسارت ثورة 51 بوليو 
0 د أن هذا التعبير مستخدم أو شاتع ,لاما أقرا الآن الأدبيات 


م-١‏ 5 ءِ 1 2 5 ٌ سس 
الحنن اسه المتداولة :ساحجك من يسهمول القفسهم + اشتثرا كيون ؛ 


2 1 مد لنت 0 000 0 0 0 2 
دعقراطين 0 بع . ...ب سمو العلمانية ورث بالطيع في بعفعا 


| 
ٍ 
م ل ا 


أ - 
الكحابات هنا رساك وكان شار بها أعاسا إلى مفهوع المساواة 


وللواطنة .. وأعتقد أن هذا يظهر أن تعبير الغعلمانية أظلقه أحد 
القرقاء لالأردراء .ومن عا الدلالة السباسية لهذا العم :هالتعبب 
هتا لا يؤدق :معت التخصيصن لآأتك تصف. الأخرين بوصف لم 
لعطوة هم لآ نقسِقة , لذلك أتمفظ قلي استخدام التعبم 

الآفى الكاني الدى أعتقد أنه يت حب غلينا أن تتكك خيالة 
سؤال ماهى جتذورهذة الحساسية؟ وبالذات ماهى جدور 
التخوفات لدى من تطلق عليهم الملدنيين أو العلماتيين _ افو 
أمرانيا ب«يتعلق لديهع الوجل واشعية فى التساقيل ,.قأنا ل" أريف 
الكيهة لتعحادق عون ١‏ أتانين يناصيون الاسلام العندا+ 8ا]ذكظصظظص1 دولا عر 
الى اقرع عق شنا الحقل مل أكتيك قي أنن مبلوة 
مؤمدين لكن عتدهم تخحوفات فكرية وليس سياسيهة وحسب . 
فيعض ا 2 المسماة إسلامينة ٠‏ تقول ها ييف ؛فهى 
لزعم امتلاك التسقة المطلعة 58 الأفور الااعن ماعية والاقتضاديه 
والسساسحة - فمعلا ع الصحت واخللاتت الاسسلامية جك ممالاانت 
تقول إك ها تتصمنة هو الحقيقة الوحيدة . ليس فى أفور الإعان...بل 

فى الأهور اساي والسياسية والاقتصادية .ثم يتسب .ها يضا 


مقع اق د ! لن ال الام فيقول رأى الإساام .وال 5-5 


| 5 قفن الأاضنا . اله . _ ١ف‏ معد عقي راكنا 
إاسلاضى والموقف 5 دفن لح , هأ زعم عه لسرا ” 
سياس امتاتلن. احشسقة الطلقة ؛ فإنما يحون قل هضيع شنو فييله على 


* بسن (! 5 : 11 : 00 
طريق الاسكيداد . وغذةاسئة الله غلى الآأرض. .اسئة الخون.. من 


يزعم أمتلاك الحقيقة المطلقة فى الأهور الاجتماعية والاقتصادية : 


2-2 


لآبل أنه 0-0 الذق يقود إلى الاسعيد متعندادء مهما تظاهر 
بختحر ذللك 3 واللسعين !! ُ لن الشونوكن ومبحاولة الإحاطة كل : الأشور 
وحكم كل الأآشياء فهذا يؤدئن إلى الشمولية فى التجلوك:وا 

تعالوا إذا قتفى على شي . إن الهواجن موحوفة . وأنا 7 أن 
هده الجموعة يمكن أن تكون مؤهلة لمناقشة هذه الهواجسن وطرحها ؛ 
حييث إئنا إذا وحدنا حلولا لهدة الأمور أو افتريثا من خلها لحم 
أقول إنة من هت تطلة سمه وَالاعَات فإل لفت 1 تححوفات حول 

5 ل ل ا 1 : 5 0 ات 
امو مجو الدعوقباطية عنها يرج أ حب اناس وأيثف 00 انث الراك 
الإأساد فين لجنا يتكلم اددهم د يشوك كينا راق الشحضيى وأنا 
تخعلف معه؟ هذا الماحس 0 فك ل يعبر عنه الغاسن ينفسن 


1 ا 
/ 5 1 - . أل 4 ح 2 ا * : . 7 ا ا 5 سر أ 
لرححه من توصي ع ملق كى يساهم فى توضيح ألا مر وسكرا ؛ 


طارق البشرى: 

فتاك هوامكن صسيرة بالسية لما سس بالتميتة واي 
والموروت :“تنعت اتصميار لفظين 0 ايها أ ايسة صاصفية :: 0 
عا د هكذا حتن لا سي 
ل إن هدالة ماوسة: لفط فنا علي أسحد هالا زهان لمخري : 


ب 500000 ا ؟ 5 مااع 5 | | 6م َع 
50 آنا اقفندامع الواس اذ شيهى., عفدم كان بالألقفاط 

5 حك ١‏ 
ا 0 : 1 غ0 5 عد ١‏ : ا ع ان 1 : 7 51 1 
المتضييطة لدلك احشى اتتالو أبعدنا كلمة ااعلمائى ؛ و تسعنا 


بدلا عتها «سداتن؛ أنه بعد ثللاث أو أربع سئوات من الاستخدام 
بصم إ 
العلمانى لدى الفريقين ..لذلك ستجد أنفسنا نيحث مرة أخرى 
عن لفظ حر أو ثالث . وهذا يفكرنى بكلمة «مراجع» فى 
خلديد . فكلمة لاهير | سج | الى تبعت على أتها تقد الأصول ع 
الماركسية أش حت تقمة شُندندة حكن : يشعى العحة متها - وك 
إن 2-09 
ين المصطلح ' 

العامتن الثاتى الذق كنت اود وضيعه يتعلق عا قالة الدكهجور 
مهدي الحافظ فيما يتعلق بالاعتراف المساول جوأنا ألمججره أمينا 
حاما : إغا الااعترافه المسادك يعتى أن تفكر ورا هذا هو هدك هده 
الددوة ‏ فى نرم فثيل التنافى ؛ وتحديد فجالات العنافى بين 
بالمرة . فإلى أى حد تعشبر العلمانية أو المدئية مختلفة مع الفكرة 
الدنتية أو فنتفقة متعهنا؟ إلى أي حد عَكن التوفيق :دون الساحن 
بالأضول؟ يعنى لابد أن نفكر يهذه النقطة لأنها سوق تطرح شكنا 
ذلك آم أبيتا . فإذا لم تطرحها تحن سسيطرحها غيرنا ٠:‏ إذا لات أن 
تكون 0 شى سمدااة الاعتراف العيافكن حت صل لي 
الهدف . وعدا يحخاح لأآن تفكر دقل هناك متاطق متتيافية بين 

الل مجه 

الأفكار والمواقف أم لا . لآنه حيثما وجد التناقى فلابد من زحرحة 


فكرة غنهء أو أن تفكر فى فكت هذا التثافى بظريقة لا تزخرح أكبر 
كفية من أصول هذا الفكر إذا أمكن . لكن هذه النقطة يجب 
التفكير بها : 

بالتسيئة :لما ذقه ه الآخ الدكتم كتور غلى أن العامة ا يقوأن عن 
نميه أنه علمانى : ا الإسلامى يقول عن فيه لاض تست 
الأخر علقائناً 50 الأاخر يشنمى لفسنه 0 شتراكيا «لتعاليا أ 
5 صحيح : إنما الخلاقف ليس فى اللاشتراكية وليسن 0 
الدعمقراطية ل فى الليبرالية لدتو قر حهيظة هذا الأأهدر أصالة ؛ 
الخخللاف عسو فى ٠‏ الأهينا ل المرجوع إليه ؛ هل النظام اللاجتماعيى ‏ يصدر 
عرم ششرعية شعلق بأصول ذينية معيتة ؛ أو حشيننه: راوققاً اصلحة 
و ضعي مساعحلضة من التحرية البشرية البححة تحسب؟ هذا هو 
الأضل المرجنوع إليه.. فعئدما يقول -- ومسي نس 
غلمائى ؛ قإعا يقضد أن الخلاف ليس حول الاشعراكية : الخلاف 
حول الأصل المرجوع إلنة ::وعكن الإسللامية أن تقبل ع كت 
ا قات علا قي عي ولها وجهات محتشلفة وتقبل تيوعنا 
هائلاً فيها يتعلق بققنايا الدمقراطية وقضايا الاشتراكبة وققسايا 
عيرها متعلقة بالبرامج والتظلم السياسية والاجتماغية ,انما بظل 


ع 


الخللاف حا:ء وعدا فعها مصيل بالأضل المرجوع إلينه .أن اريجع 
لأسا ماه هذا الأصل لاما المرجوع إلييه فبرتبط أيضسا 
بالجماعة وبتكوين الجماعة وبالشعور بالاتتماء لهده الجماعة 
وبالااختكام أ 9 لشرعنية تفبك قوة تماسك معينة فى الجحماغضة .ؤفى 


ديرق إذل كان الإسلامى نملك وسيلة إرهاب للعلمانى قيما يتعلق 
بالفككر: فبالقايل العلمائى علك هو الآخر أسلحته القتالية : نهد عدد 
هذا الاي مففلا كلمة تسلف القى تزلقف أنهيان للق قيفي 
استتخدام التكفير الديبى'فكلمة: التخلف مغناها لديه آن هذا تموء 
شاد 5 فى التاريخ دواظن أنه لا يوجد تنافى أ أكبرمن هذا .هذا أنخطر 
من التكديي + لأتف تتفي وأنحدا موجوداً الكنك هنا تنكم علية 
بالنفى الكامل ويعدم وجوده فى المستقبل ٠‏ وبعدم شرعية وحوده فى 

إظار المستقيل وفى إطاء ر النهوض:ى . ايلا وحد من وححوة التو ,. 
النقطة الغانية : إن المدنى أحيانا يتكلم بطريقة ٠.ويقول‏ أنا 
مستعد لالإسالام المسثتير ‏ ويقضك بكلمة «مسعير 4 أنه فرص 


نفسه حكماأ عليك » بحيث إنه سوف يضع معيار استتارته وأنه 


يدر أن يرفضدين أو لا يرفضتتنى غبار يتعنذدة هو ؛ ؤأنا ل اسار كد 
فيه ؛ لأته هو الذى يضتم مسعيار الاستدارة أو التقدم ..وهو راجع 
لأصل شرعية محتلقة عما أنا أربجع إليه . وهذة نقظة ب نهنا 
5-6 أن كسينك ر إليها مع بعضنا البعضم انيه ا 5ل 
القن حصصبات خلال الخوازرات الثين ممت ف القللات 1 اربع 
سنوات الماضية . إن الاقتثال الفكرى اللدى حصل فى مضر خخلال 
تلك القتره كان جه منه اجا تحن مقل هذه الأعور 

النقطة: الثالئنة؛ هى عدم ضتهان أن.ياتق شريق هن الثاى 
ليقفرض رأيه باسم أن هذا هو قول الإسلاة . هذا عدم ضمان 
فوحود وقائم . ولكن عمدها أجعل هذا هو الأساس » يخيل إلى 


6 


نين أعصتسفك الواقع :.الجالى ل شيك يا . 52 أحد أن شنااة قدرآأ 
كبيا هن الترابظ ا منى كيك النضور الإسالامى قيل!ا ا تى 
السشوانت الأحييرة على 2 اللقة... أنحَد اا لك هناله توا من 
أنواع العلائفية الفك 3 0 الطائفية يه (العلهسا: 6 إدا عت : 
مجسعه فى إطار التص الدنى غسد لوقف السلا + ود 


المسانا: .اك القساممنة ين ا م د مم 5000 المواقفب 
نا ع 5 د | بأ أ 


8 
النا ٍ ا 5 ا ا 
السماعمية 2 الاحدفاعية 8 و فنا سس يستهو ‏ راس ا الكدم 


أهل فكر ضد أهل فكر آخر.. والفكر العلمانى لا تستطيع أن تبرذة 
فرعتا الأنن + آنا التصدون أن سساك اسعمال اسحجاااد امهنا 
العام بى عنما يفو 3 فنا #للتصسور انك لم حلت فى من 
التسيكا السياسة تكلننا عدت لهذا العيبار مين ضدرب:واضصطهاد 
مر سيد تُصفب ارد الأجيير والطباضل اثنى أضصبرك 
5-5 ما 1 به هادا والضرب واقع عليه الآن الضارب يعوب 


عن الممضرزوب : إنة #يسع تمان ا اهل هذا متطم ؟! 
غلى الدين هلال: 
قكرين أو أبديولوحيى برعم لفسه امعلاك اطققة امطلقة فى الأمور 


م 


الاجتماعية والسياسية .فهذا الاعتقاد يفتح الطريق أمام الاستبداد 
يضع عبلاقة التيارات الدينية: بالتيارات.الأأخرق فى موقع الرقفضن 


الغ 


انلق معاك قاساء إنكه إذا قنسه تفن معان 
اليوم إن الاتحجاة المدنى بعثبر تقشه أثه ماك لاجقيفة وصائع 
لهاء وهو القنايضنى على الحقيقة ويعافل الآخر على أنة مداف لها . 
على الدين هلا ل: 

ا 3 نيس :هناك كمار مددنى محتكر للحصسقة 555 ستاك تنا 
مدن واحد . إثما هناك تيارات مدنية مختلقة ومتنوعة . لكن ما 
مهدى الحافظ: 

ليس غرضى الدفاع عن الم لاركسية لحن كن الشقيقة الماركسية 


الآن آلوان ومفارين فتيار اح ومس الصعب الآن اعبار الما إركسسيهة 


مهيا متمونا . ذلك أن ها يعدن الآن فى العالم الاشتراكى ١‏ اخجر 

بولند ... يؤكد ذلك فاهزى الشيوعن قي السلطة يعلن عن 

اسجعدادة غر عقوي تسر ف خلال الانعخحابات : وأقول هد 

0-6 للدفاع .عنهم ولكن هذه إشارة إلى .وجود تطور . لقد أحببت 

اكد شعي إلى هذه النقطةء لأددلا يك اعسبار الماركسية هدميا 
- 


شموليا بقدار ما تعفر التجربة الاشتراكية فى اليلدات الأوربية 
التفريق 
النقجاة لنقطة الثانية ؛ موضوع المرجعية الغى تفضلت بها )قير جعية 


جح 


شرعية ة لنتظام أذ الحكم :إذا كان السينار اليتون تعحير الدين 
الإاسلامى مرجعاً للشرعية .عند ذلك تضبح المسألة موضوعاً آخر 

لأنه عددها يجب تقسيم اجتمع إلى مس لها ل لط ف 
أما إذا أصبح مرجع الرعية أو قتضدرها هو الرأئ العام : كالمسسالة 
تناد حيتها متحى جر علق كلك 7 كم الحديت عما سمى 
أرهسية متتركة وعن إمكانية تعاوت الغبارانت: والااعترات المكتاحن 


والتضدى لشائا التيصضة إل ده أناافى تقديرق هدة مسسالة 
جوهرية للغاية ٠‏ يعنى يجب أن يجرى تباوزها . 
طارق البشرى: 

الحقيقة أنة من الصعت أن أنظم كلامى مع كل هذه المقاطعات 
الكقيرة الى كنت أزة قولة بالنسية للدكمور على ء أناععدها 
نتكلو عن الاشتراكية والدمقراطية فإنه لا يوجد من يدع من 
داخلها ود : في إطار عاكهها بعفها ببعضنى اعتكار اللتقيقة . باليسة 
لهذا نعم . نعم لآن هذا يتم داخل إطار فكر مجدنى:واحد ١:‏ ولا 
تنس أ هذا كله فروع شحجرة واحذة . الشجرة الواحدة تعنى ف 
أضل الشرعنية لديها مرتبط بالمصالح » أى ما يدركه الداسن من 
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صالح أحوالهم فى الحياة الدنيوية بدون أى تدخل لشرعية إسلامية 
و3 نسب حقيك ديشِية فى . الأهر د . كذا ناج عن أصل شرعى واحد . هذا 
ع 1 ع 5 55 افق 9 _--1 لج . 
ساك سية 1 اصل شب عليه ل الشسله 1 الف دن من جد ذة شى ظرام التتحرة ل 
٠ _ : 1 1‏ 1 5 اواج ع 9 
أجدا من٠-عيده‏ الفووع ناص انعلالد التصقة دون الأ - و اتصمو أن 
سد مح ل يدعى امتلاكد م ته 2 وراك 
الجهاذدى أو الشيح العَرالى ؛ مع الاختلافات البيثة فى مَوافَفَهم 
مون تل جه سايكا متمق سوق الاض لشي ونس يكن وله 
الام 8 - ونا ١ 7 ١‏ والشيوااع الخ تي 
97 1 5 معي بج "نا 3 530 8 
بالتسسية لسعيك التورسى فى بر كما لأسن إلياس ضح الهنيذ 1 11 ميك 
1000 0 8 5 8 01 1 7 0 
قطب فاه أحل من شولا ادعى ائه:قاللك للحعميقه وحذه دوك 
الاجر 3 انها شروع 0 تجاه تحتكم لأصل شرعية واد عتااة إذا 
ا لك ال 0 ا | اتاج . ا 
0 الوا حب بحية #تسضقبة للنضام السسيا سبي اذ حتهاضى وقناك 
1 0 03 : 5 2 
تحايظة أساشها مسعمد :من اصول شوعية مترلة 


أها بالنسبة للتقظة العى اثارها الأسعاة مهدي حول مرجعتية 


التمار الإسلامهي فيندا شط 5 بعيننا لون المسالة الت أ 2 
إليها وهن مسألة العناقى . غلينا نديد مساعة هذ! العتافى الانة 


ا ا - عدا و التمافى اف كا ١]‏ 


1 


القنت أي اغا النظام الوضعى قاين مره م العلبية والأقلية 1 
لبسو حدرة الدع اظطية لآن هناك 4 أسسا وياد 2 عا فيل 
والتقدم وقوائينه.. . هناك أضولا عامة تجعل حتى الماركسى يعتير 
نسم شوعية يطوقوا على غييره رغم أتليته فى محة سعانن تا أنه 
در عق أسنين فكرزة يعضويرها انها الآسين البليمة ,فيتاك 
أصل مرجوع إليه ١‏ وهذا ما كات يشير إليه. الذكثور على «وعلى 
المنافشة أن خرى فى إطارة ولنسن فى إطار التنظيهات , 

غناك أضول فكرية لكل تيار يلبغى منديدها وتغيينها كى كن 
الأامة حنيعغها مفرعية . هداها وكدت قونه 


كرأ اسكاة: طاءق 5 وألان جاء 53 :الك مور وككوي ل مارة 3 ذا 
كات و مقط د ادجم لاد حطانت 7 التي 32 عحخحصضلت #صنط ليت انيت 
الشرغية الى ١‏ جعيد ؛ وإمكانية عدا - عاك 3 ا سالامى او المسلمين 


/ 1 
هلا || ! 1 شّ تك عسي 
حصو # د سذانى, إلى واف عا 000 د 


حضيعة انا دق بعل كردن الجولة ف الت حو أن المسيهاجانت 


لتعحوقات َه رذق لو أتتِقلما خحطوة ا امام 1 وحن بعد 5 
| 00000 حو أن ا ميا فيل 


أنا لا زلت أفضل المضطلح الشائع حتى لو كان البعض يرى فيه 
خطأ . لأن الخطأ الشائع أصبح متعارقا عليه » أضبح له دلالات ؛ 
لست كلها سلبية:» خخضوضا أن البديل الذى اقترحه الدكتور سعد 
حول :دينى ومدنى ».فيه إشكالات وملابسات ومحادير كثيرة ؛ لأن 
كل الذين يعتقدون بأنفسهم إسلاميين حول هذه الطاولة يرون أن 
النظام الإسلامى هو نظام دبتى وعدنى فى الوقت نفسه عووآن كلمة 
دينى فى عرقنا نحن وفى الإطار الفكرق الإسلامى » لا تعنى 
الملصطلح الدينى الكهتوتى.فى الغربي ©+:وأن كلمة مدنى فى عرفتا 
لحن ليست تسد الدين كما هو حالها فى المصطلحات الغربية:: 
فمصطلح دينى ومدنى نهنا هو مضطلح ككل غلاوة على أنه 
غير شائع ؛ وبالتالى » أنا أفضل مصطلح إسلامى وعلمائى مع 
التحفظات أو بالشروح الى شرحتاها . 

وأنا أقول : إن أحد أهم أهداف هذا الخوار » وقيل الاتفاق » أن 
يفهم كل منا الآخخر وبالتالى فإذا اتفقنا ‏ ونتحن مجموعة ولها أمثال 
ونظراء خمارج هذه القاعة »على أن الإسلامى لا يرادف المسلم » وإما 
هو الذى يحمل هموم مشروع وخيار خضارى ؛ يريد أن يناضل من 
أجل وضعه فى التظبيق ‏ كما أن العلمانى ليس -خلافه فى 0 
مع الإسسلامى ؛لآن الخلاف ليس فى الأصول بين الإسلامسيين 
والعلمانيئ » وإتا هو خخالاف حول نقاط ؛ ؤتقاط متخدودة 0 لمرو 
السارى :وبالثالى فإن فكرة «الضلاك:#و«التكفيرو«التقفى م' 


اميه 


الأصول! ليست واردة فى استخدام هذا المصطلح . 
9 - 


نقطة ثانبة .وهى التى أثارها الذكقور على موقا أناياتى 
واحد عو الاسثلا سين فقول : 57 ران الاشالام م وينقى أن يكوك 
للرأى الأخمر صاواقة بالاسالام " افر الل يحمل. قات مون 
والتكقي» ‏ . وعليقا على هذا اقم إلى أتنن واجد من عؤلااء 
ال#كان قشر آلفة العديد م العدي العى عمل الساوين 
العالية : الإسلام:وقضايا العصر» الإسلام والسلطة الديلية . 
الاسام وحقشوق الإتسان . .... . وأقول ردا على هذا التخوف إن 
1 1 8 0 -110100 9 28 أ 06 :ابيا . 
ع ايلع معسارف يه يدجي عتاري في 2 ازاماء وعد 
تصورى فى الإسلام ؛ لحن يعور هذا راك اللدنة: ن اللأسارمى أو فون 
الله سبحائه:وتعالى ٠.‏ وليس هذا هو حكم الله . إن الرسون نه 
تفينة كان بو صمي , أشن قاذة الكداتت 2 الستوايأ أ الغروات شبانوان نه 
إذذأ حا صدرنت أل حصبن فُطليوا متاك إن تنزلييم على حكم الْلِة و 
حكم رسولة فأنزلهم على حكمك وحكو أصحابك » لأنك.لا 
تدر أتصميت فيمهو حكم الله أم لا ؛ يعنى أن الذن يفول :: هيدا 
حاون وذاك حرام عنلكا دين وذاك يو دين +ع طئ النصوصن المقشلسه 
الموحين 9 ما وأو أنا عتلها قو الاسالام وحقوق الإتسان التفاس 
أن عنكا سور واجتهادى أنا رأى السلا » وبالتالنى لا حوف من 
ا ١‏ | اا هجا 0 ل ال 58 
المطروحة الب نلأققها هئ قحيايا دري حصضمارى ‏ : 00 دولة 3 
قشايا كمية اقتضادية وسياسية واجتماعية وعهرانية »وهى م 
: 1 3 | 0 7 5 2 1 5 1 
الفروع كي مصصاح الست لاامسيين 3 اميه موق ]ليا تمي أن ١‏ وح 
تع عحدتت دقن دهننا ان ل ووب الدولة النتى فى موضوحٌ حوار 


وخلاف بين الإسلاميين والعلمانيين هى فروع ؛ هذه الأهور اعتبرها 
الإسلاميون مذ الغزالى أنها ليست من فهمات الاغتقاد ولا ما 
أضُوله » قلا تكفير فيها. والآن نحن نناقش فى مشروع حضارى » 
أى فى تفاصيل وليس فى الأسس والأصول التى يجوز فيها 
التكفير ولا حوف من. أن أقول هذا رأق الإسللام ولآأن سمعتاها هذا 
رأبى أنا فى أمور فرعية وليس فى أمور اعتقادية ... وإذا كان هذا 
هو توضيح الإسلاميين فى هذه المسألة فأعتقد أن هذا جدير بأن 


لت 


يكن خطوة فى المداقشة إلى الأمام . النقطة التى أثارها الاخ 
سأسلم شتئلك ان المر نجعية للرأى العام ع والرأى العام 0 كابه | م 
تربك الى 55-7 لالاسسالام 3 إذا حتى 2 5 عه الدعمقراطية ستصضل 
إلى نفس النتيجة . 

أمافى موضوع احتكار الخقيقة . فهذة قضية مطروحة فى 
الساحة ,. وأنا أرجو ألا نناقش كل ما فى الساحة ولأن هذه 
الموعة المتحلقة حوك اده الطادولة أي ترضصى, عون يي 5 و 
البتاعة لجع فيكفتكئف ف القرقاء 01 يتجدنون كمحتكرين للحقيفة ١‏ 
وحن تقول 1 565 هذا امه كفك الضائت : هذا أ بشدم القفبية 
ل الأمام . تعجر جتمع لتتحاور فى أمور لبية هر اصبول الاعتقاة 
و نظر الإاسِبلامِيين لحت عن تقاط اتفاق يوذ كما قلت ع 

رك ل | ا ل : " 

لمع فريق وخدة . وإنما تريد أن كتعن متلق إسهامات القرقاء 


5 
6 


8 «الهما الذئى نعيشه ونريد أن نتخخطاة وتخرج منه . 


وهناك نقاط أخخرى أود أن أشير إليها حول تعريف العلمانية . 
العلماتية ليست هى الدهرية التى تحدث عنها جمال الدين 


الأقغائى : الذهرية تعنى المادية والإ لخاد ؛ وبالتالى فإن الخلاف مع 


مؤثرات . سواء متها ما هو موروت عن عصور تراجع حضارى أو نا 
هو وافد من الغرب . وفى موروثنا ما هو صحى وما هو مرضين ؛ فيه 
تخلف ؛ وفية حضارة وقكر ومنابع جوهرية ‏ حتى الذين يقولون إن 
الإسلام لم يحكم سوى سنوات قليلة بهدف التهوين من شأن 
الأسلام » يمكلن أن يرد عَليهم بالعالى : إذا كان الإسلام كد حكم 
سنوانك قليلة 0 غنيك لكلاف الراشالنة 3 فإن شلة السنوات القليله 
صنعيت حضازة أقصسة متارة غالية وفايت فتوعات وتكوقت أهند 
ؤذولة القند تكون كل ها.تفخحريه فى تازيخنا خلال الحتوات 
القلبلة 2 وبالمقايل 2 كيت العلماية 5 باكادنا قورنين شن شين 1 
اذأ ويلا بهذا التموذج؟! : 
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الخلاصة ما أريد قوله : إنه فى موروثنا أشياء طيبة جيدة وأشياء 
فتخخلفة . كما أن فى الواقد الغربى أشياء لابد أن تسعى إليها وان 
تستلهمها وأن «نتمثلها سنا أن فيه المناء أخرق ضارة :ينوج تللث 
أن و الموروك ضإانا وحا ان 3 وفين اد وأفد ضَالح لح وضصار انا : 

وفى تقفديرق ؛ بحن 5 3 5 مارق سادق وفكرى فى مسرم 
الديضة الى تريلدة . وعلى هذا الضعيد هناك نقطتان : عتالاقة 
الفين بالمشروع المضارى الدى يله 1 وليل عمل النيضة شاه 
الآهة ااميكانة الديق الإسادمى على وعمة التعحل بك 3 لذن الإسلام 
مثل 47-55 / من هذه الآمة التى تبلغ مليار ا د كدر ف ن مليار 
من السلعين ناوفيها © 8"عايون عربى . وفى يطاق الفردية العريية 
5و8 متهم مساسوق: إذا ساعلاقة الإسلام بالمتتروع 
الحضارئ؟ فا علاقة الوحهى وعَلوم الوحى بالمشروع الخشارة ا أ 
عغلاقة مشروعنا الات فى السوضة بكل الواقد ليسن فقط 
الغربى ؛ وإغا يكل إبداعات الحضارات الأخرى؟ 

وهنا أزيد أن أقدم تعيورا : لأنةء مرة أخرق + أقول : إذا فهم كل 
هنآ الأخمر 5 شهذه تحطوة طبمة فى سرك| الجوارع حنى ولو لم عمق 
تماما على نقناظ محخلةة . أنا القبور أنْ علاقة الدين اللاسبلامفى 
بإبداع الإنسان فى الأمة هى علاقة من نوع خاص . ليس لها نظير 
فى الأنساق الفكرية الأخرى . وسأضرب بعفين الأمثال: أنا إذا 
دخلت محف الفن الإسلامي «ببان الخلق:- فى القاهرة ‏ ساحد 


فسن آنا فنوق أبدعها طلم ».هذا القى ليسى وسجا هيا نكن 
أشعر أن فيه روج الدين » روح الوجى ٠‏ روح الوضع الإلهى ؛ لأن 
الذى أبدع هذا الفن ؛ وهو إبداع إتسانى:: كان عتائر ا بعقيدة سعيتة 
لم تقف عند حدود المسجد :والشعائر الدينية ء وإنما امعد تأثييرها 
وروخها السارية إلى هذا الفن . وأنا غندما أقرأ فى ترائى ما كتبه 
النلسون فى اللبواهر والالحجار ومن الميولوجياء جد أ3اعالم 
الجيولوجيا يكتب فيها وكأنه يكتب فى الإلهيات ؛ ييدأ كتابة 
اللبولوحيا ببسم الله الرحمن الرحيم واللتمد للهبوالضلاة والستلام 
على رسول الله ء ويتعتتم الفصوك بوالله غلبم ويعتبر أته عتدها 
يبححث فى أسرار الكون وظواهر الظبيعة آنة عتغل لأهر إلهى + وإن 
مكتشفاته العلهية تزيك من يقينه الدينى » إذا هوديبحت فى علوم 
نس علو طني وماد عمزية وهلا بسن 50 لس يا 
ليس فيد وسهلة نظ محدرذة لاسا ... كن مثالة سلة .تاه 
مها تلصو فيو عدا الوحن 0 الوضع الإلهى فى هلدا العلم 
لذى هو من علوم التمدث الإنسانى . 
وأصبرن مثا آخر ابن عيرم الأدليى الثم عب فى الفنقة 

وق كشب تر الأمور الدينية ؛ كتب أيضاً فى , الح :فى اسه 
كفن : قفئى كتابه لاطوق الميافة عله يندا هك الكتابت تقب 
فصوله وكأنة فقيه أو متكلم أؤ فيلسوف إلهى يكتب فى الإلهيات . 
إذا أنا أمنام ودح لم يقف:الحانت الدينى فيه عند حدود الشعائر 
الدننية وعلوم الشريعة اك لقو ون علوم الوحى : الققة 00 وعلم 


ا 


الأفنة ا شددة الروخ 3 هما ضاحب الفتوحخات ذه هيا القع سمو 
5 قفوي القانوث سما أن الو لوصيع الإلهى هو عحوخ ك لصنت ب ا 
أ 0 0 ال سور المدذنية والاً عور الحخيائة على مسعوق الإطار 
اكيت والعام لم ترك لتعقا ل اساي وللتم ده الاتساتنة 
لضلحة الآمة المعتبرة كت لشرعبية أن تجتهد وأن تصور وآ تشعو 


قوانين , وأضبح لدينا فنا نسمية دبالف ريعة #4 الت شى ‏ تعمير عر 


ا 


م 


الوضع الآلهى . .كهنا أصبح لدينا (فقسض هو إيدام الققهاء المسلمسن 
ين حرود الشريعة 00 فإن 7الشارع» فى المصصلح الإسلامى لا 
يكوك شرا + الشارع هو الله ع واللة 5 بحو افقيهاة + فَإغا الققية شع 
الإنسان الدى يبدع ويسن القوانين ويطورها فى إطار الشريعة - إذا 
هناك غتلاقة معحميأة:لا مجر على العقل المتطور » إذا نظر فى 
المتطورات «#المتغيرات مر خلال الثابتت والوضع الإلهى : يفنا ل 
تدع هذا العقل ينفلت من الإطار الإلهى العام.. الدين فى مشروعنا 
الحضارئ هو أشي فا يكون بالروخ الحضارية التى تضمن لله 
الآنةالوتامن التواميل المشاري ٠‏ فى عقو ن حاضزها ومستقبلها 
مم د لاصولها هين ؛ولين الاشر التضارى ء ل تمن 
للفرعئى أن يكون يحق فرعنيا لأنه مرتبط بجدع يتغذى من هذا 
ادر .وهذا الأصل الذى:هو الدين ذا توابتنا الدبمية عيئن روح 
صاوثة فى قل علوم العميه مدص زلعاره العالةفى بماك 
ألوان الفنوت ‏ وهذا هو المعيار الذى ينقلنا إلى النقطة الثاني : 


اد 


هاذا تاذ من ابداعات الخضارات الأحرق؟:وهاذا ترفض من 
هذه الأبداغات لدى أية أمة من الأ؟ لأبك أ فيد هقان لوده 
فوافقا : 

أولاً “موقف الانغلاق : ذلك أن أى حخضارة يرق أهلها أنهم 
مختفون ذاتيابنا! ديهم لبد أن يقوذهم هذا الموقف إلى الذبوك 
والاتحطاط والتخلف . ذلك أن الدين يحتقون.: جما لديهم من موروتك 
لا تعملون العقل ولا تندعون . 

ثانا : التبعية: فإذا تحن تسوونا أن متوها التيضوع هن علين 
ذات التمط :من المثن لشاريع الأخرى وأت النضاعة جاهرة ومعلية من 
الغرب. أو قغيره ؛ يعرضها علينا فى أبهى صورهاء فإت هذا الموقف 
أيفتا نوقف ويشل ملكات الإبداع لدى الأمة ::وأنا أوين أن الفقر 
فى الإبذاع هو ععدونا الرئيسى فى هذا 1 الدق تعييدق أقييلة . 
فهذه الأهة لن.تبدع ولن تجبدد : إلا إذا شعبرت أن متشروعها 
الحضارى فيه خصوصية .وهذا هو الموقف الثايت - الخابجة هئ ام 
الاخمتراع » فإذا أدركت أن مشروعى الخضارق فيه خخصوضية , 
فسيدفع هذاء عقل هذه الأمة إل ى الإبداع ء إذا أ آنا أقوك إن هذا 
النايت : هلية المرجحغعينة اللويئية لعن 0 25 ر عابى التتحديد 
والاحتهاد 3 والتى تعانهتا من خلالها أن الععديف هو قانون لل سنالام 
(يبعث الله لهذه الأمة على رأمن كل ماثة غام من يجدد لها أمر 
قينهنا) + «المحديد هنا معدن لسن فقط فى المفكير واإغا حدئ 


/ + ا ا 5 ا 
اللى- 'نقيه اذا حملته النيج ولك اقانت ؛ 
ين : مضع والخراهايت 


فالتحديد هو الذئى يجليه ويعيده مرة أتحرى إلن قعاليته ..هده 
المرجعية الإسللامية هى حاقز الإبذاع ‏ إذا أنا أقول إن العلاقة 
الخخاضة بين هذا الثابت الديئى وبين المتغيرات : التى منها المشروع 
المضارئ الذى. نتحديث عته »هذه العلاقة هئ الى مقدد نا هادا 
نقبل من الاخرين ؛ وهاذا نرفض مما لد الأشرين ذلك هو 

الموقف الشالث : وأنا أقول إن استقراء التاريخ يعظيئا أخيانا 
قوانين حاكمة : يعنى أن المستلمين انفتحوا على مختلف الخضارات 
عتَدما كانوا يبنيون تهضعهم وحضارتهم الأولى ؛ انفعحووا على 
الهبد ء لكن لماذا أخذوا متها الفلك والحساب ولو يدوا الفلسفة؟ 
لحرا على القبرسن 4ق اذا أعووا مدير اعبات الأقارنة 


وقالسيياسية ولم ينذا نركاعوتت الفدزين الديبة؟:: سحا على 
اليوتان : فلماذا أخذوا العلوم الطبيعية ؛ وتحفظوا على إلهيات 
اليوئان؟ بل حتى فاسفة اليونان استتخدموها ‏ لظابعها العقالانى - 
فى سوايسية الأفتقار الناطنية والاقكار الخدوصيةة م وظرغنيرها فى 
معراكة فكرية ‏ ,محددة . 

إذا آنا أقول إنتااقحن أصخان هرنة ظميزة وأضعاب عط تتتهيز 
فى علاقة ماهو ذينى ما هو دنيوى .ماهو ثابت مما هو متغير) 
وبالتالى » إذا أردنا الحوار حول علاقة الدين بالمشروع الحضارى والخوار 
حول علاقة هذا المشروع المتضاري بالوافد من إبداعات الخضارات 
الأخرئى سوا كانت غربية أو غير غربية «“فشتكون تقلة إلى الأهام : 
وأعتقد أن هذا عكن أن يفتج الشيية لطور ديد :من المنافقنة . 
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محجو ب عمر: 

الك كسي راعيمنان 2 موضوع الإبداع والتحديد والمشروع 
الحضارى . فإذا لم نكن ستتورع فى موضوعات شتى ؛ فلتركز على 
شبىء باسم الراك .فليكن هذا هو الموضوع نقيّة التدوة . لآأن 
الوقت يسرع كنا علا أدرف إلى متى سوفف نستمر ...: فالأفضل 
التركيز على فوضوع واحد . وهذا اقتراح إجراتى 
فاضل رسول: 


محجو با عوير: 

بعد المراقعة المهمة التى قدمها أحى محمد ء والتى أوافق غليها 
امنا أمسروينت أن أسمع الدكعور سعد لآن هذه هئ النقطة التى 
ناقشها ء لأنها نقظة تطبيقية .. النقطة الأساسية التى 'تتخلصن إليها 
اليوم هى النقطة التى عسي سي طارق » ومحصد ؛ ثم 
الأسقاذ مهدى ولو بالفاظ متختلقة , لقند حرضن طارق على 
استيخدام كلمة شرعية : ثم استخدمت بعد ذلك الكلمة 
اقوضحة الذي في . كلفة مرجعية 2 فرجعية العمل والمشاريع 
والتفكير . .. :وإذا كان هناك خلاف بين الإسلاميين والعلمائيين ع 
مع نسجيل تحفظاتتا غلى العلمائية » فهذا الخلاف ضادر عن 
اختلاف.فى المرجعية بأفأنا أزئ أن حتالة خاذاقا فى الااضوك» إِق 
قسماً من العلمانيين لا يعترف بإن الإسلام هو المرجع . وبالمناسبة 


اولاق ل الفتمن مصم غالل لاعفا إلى الفلماقنة + إذ فرك له انيت 


مسلم «التحدده :آنا علمانى «ويخبط» لك على الطاولة . وهذا ما 
بسيسه المشاكل .؛ لآن أمثال هؤلاء لو تاخلوا عق قول ذلك لزالث 
المشكلة ٠.فالأساص‏ هو أن يكون للآمة مرجعية واحدة .قإذا كانت 
الأمة إسدال"'فية فمرحفيتها الإإسالام »وإدا كانت نفو شيو سية 5 
قتمرجعيتها الكونفوشيوسية . .  .‏ آخر كلام كتبه بأسوهيرور 
يدعو قيها العالم إلى أ . يأتوا !| الابان كى يعلموهم فلسقة 
لأمة اليابان : ومهما قالت أوروبا عن مرجعيتها أنها غلمانية ؛ فهى 
هس ةم جب تحتى الفلسقة الما كسعة صنارت هن تحت عساءة القلسيه 
المسيحية: . وبالتسبية لنا المطلوب أن عوة إلى هرجعبتنا والبداء ليسن 
مونحهنا إلى الخبة كن أن تنتاقشن من -حكاية: المرجعية : إسللام أو 
لا إسلام . إن أغلبية الأمة مسلمون ‏ سبق وتشرت كلمة موجزة 
أصود فاده علمينا له تمصمواء و قتكابي فى مشافقنة الغ سين 
ولا ركبية وغيرها 56 ولحهوأ جهود ثم للعسل شع الأغلية ب يذ 
5 إن علبي فحون عه التاريضية علبي ترامهبا شيا | 


3 ال دي ال د الا 1 : 
المطلوب البحيك ل م ختعيه للنخبة؟ 5 اصمتنتكم ات أعغلبية 


الناس ادو امح عدي اواحدة وك الإسلام غا له من “تراك وعشائد 


وأصوك : إن الخايين تعيسن مكنا 5 + و تحن 1 روز استعسشانن 56 
التاريخ . وعحهتك عنهارة نشول إننا متغر نول و ف تحن ؤاتا أقول يه 
قر وأعمل . تابليون شاع ف هفيك المشايخ وطردوه والحله! هنئة السليم ع 


آنا لج أكت اوعطيع آل أ المناسمة :عونق الله المدع ىعفا 
الم كن استطيع أل اسمى بالمناسبة عيذ | ان 
حوبا وأطنيا أيقبا ب كانوا حب الآاشة م ولكن كانتا لفن ُ كانت 
مرجع يتنهم اللاسالام و قاصلية هي ن وات تت فالمطلوت أن يكون 
الإسِلام هو المرجعبة |/ لعامة للجميع , 

: - 50 ا د سلا أئنا في ذولة سلمة 5 أو دولة ا ومية 4 أن 
اللاسحور إمتازامى 3 أن الشضمة 215 | تبحصمر تون أنْ ل السيعهين و 
اللنزين الوظنى :والحكومة لا 0-5 أن يطبقوا هذا الكل .هذا أقر 
هسم 00 لاسي تمحر لدننا دسشور تقول : ند دين الدولة يد 
الإسيلام 7 وكافة مواد الدسيتور تحون ل تحدود ليسا 25م 
فقط أن يكون عدأ القهم م ومصلق ١‏ لطاقنايت الإبداع س0 المشروع 
الخضارى .:..: الأسعاذ ميلاى أراستاعيدما شد على الرأن العام:. 
والرأى العا (عايز إسلام) ‏ إذا الأفر لا يتعمل مناقشة:: الناس 


كلها 1 عو الو نشاصك فشناص وسعسات 3 مناه م الحفعة 3 


ومظاهر يوم لعن عباتم ف لما أن للا د ايد 
فحن الذين بعدنا عن القافلة ؛ وهاتخن تعود ؛ فكيفه تلح 

لسحقل القطار . هذه مشحاعنا نحن ٠»‏ انها متكلة نحبة «مشكلة 
ما أغلبية امجتمع فهى أغلبية مسلمة » على عقيدتها : وعلى 
صناعها بال رَعة : نحنن إذأ + مشسطرون حعى لأسبا 


لجا براعها ننه َ 


حتى ولو كنا اتتهازيين أن نخاطب الناس بلغتهم . وهذا يستدعى 
تقطة الطاب السياسى النئن اقترضن غليها الدكتور هلال .. أنا لم 
أرأئ سياسى يكتب إلا ويؤكد أحقية كلامه وضصحته» إنها :دعوة 
للإقناع ... فأسلوب الخطا به السبانتي :يه يتضف فى كل أنحاء العالم 
من جورباتشوف ادم زياوبينخ » للخسمينى 0 ك5 القطع 
جراء اشتتخدام الصضفة الإسلامية “وأنة من ا أن تقول : إن 
الإسلام يرق كما أفهمه؛ ؛ أو كما «أفهم الإسلام» . وهذا يحل 
الإشكال » رغم أن هذا سعروفه بيننا نحن المتكلمين . لكن من 


جهة أخرى » أن اسعخدام التعبير له فائدة ثانية هو أنه يجد أذانا 


صاغية لدى الناس لأنه يتوافق مع لغتهم اليومية ووجدانهم : 
أما لو تكلمنا على الطريقة التى كنا نتبعها متذ رمن.. يعتى الكلام 
الفلسفى المركو فهذا يتفع للنخبة ولا ينفع للمواطن العادف 
وكما قلت فى البداية إذا ا المرجعية اللإسلامية هى مرجعية 
المتسيع تنعبه المشكلة . والمطلو أن يكون مشروعنا الحصارى 
حضا مامه مهار ؛ وخضارتنا حضارة إسلامية . وافع الأمر أن 
اب 0 التى تتتحرك الآن قوى مخيفة » تخلق لنا توجسا 
أ . الواحين حاف" ولاايعرفن إلى أي يقودنا هذا المطرفف وله 
|! إلى أن شين هذه الطائفية ..ولكن كما أرى أن الأمور ستتضح 
وتقترب من بعضها البعض أكثر فأكثر . فالذين كانوا يرقضون كانوا 
يرفضوت المرجعية الإسلامية » يتجهون إلى استخدام هذه المرجعية 


لشرج وجهة نظرهم والذين كانوا يتحدثون فقط فى أمور ا الشريعة 
والفقه » يتحدثون الآن .فى أسور النامن اليومية ..وهذا تقارب . 
والنقطة الى بع التي اي 0 عا وا تكون 
مرجعية هذا المشروع الحضارى الإسلام أم لا؟ . 
فاضل رسول: 

شبكرا كك ر محجوب :أرجو أن تسفحوا لى بإبداء ملا حظة 
إجرائية أيضاً : أ فإن كنا اتفقنا على إنهاء الندوة بعد ساعة » فسوف 
نضطر أن تحدد مدة المتكلم يمسن ذقائق . وإذا ضار بشكل أو 
بأخر اتفاق على اخمتيار ر هذا الموضوع كموضوع أساسى للندوة ؛ 
فإتى اقتدره مرضوعا قهما يعطق أن ترقز علية فيما تبقى من 
التدوة . وعلى كل حال :فقد ضار لو مَن القتول العام دأ الشبول 
بالآخر»ء قبول التعددية » وعدم التنافئ ٠‏ كان هذا أحد المواضيع . 
الموضوع الحالى يتعلق بالمشروع الحخضارى والنظام المساي ذا 
مشروعية النظام السياشئى فى بلادنا ؛ وهنا أقول : هنالك.وجهة 
نظر تقول بأن أغلبية الشعب مرجعيته إسلافية وأن الإسلام ذاخل 
أيضاً فى الموزوت التاريخى إن الإسلام يدخل فى ثنايا تاريخنا » 
وفى تكويننا الاجتماعى والفكرى والفلسفى ؛ وفى رؤيتنا للعالم . 
لكن الطرح الإسلامى الخالى المشووع جلصساري لايفك«فقط سد 
اععحار الإسسلام واكك 0 حناتنا وأعيادنا وما يستأ وقناعتنا 
الشعبية عأى غند حدود ما يسمية البعقن «بالإسلام الشعبى» يل 
يتجاوز ذلك ليكون أساس تصور لمشروع حضارى ٠:‏ وأود أن أوجه 
سسككككككلتتكة 0 ا 


السؤال هنا للدكتؤر سعد الدين + باعتباره باحتاً فى هذا الموضوع . 
و السو وبي :لو افترضنا ».أثنا تحن جمبيعا «ثريك أن تبن مشيووعا 
حضارياً مستقلاً فما هو مؤقع الإسلام فى هذا المشروع؟ هل 7 
أن ا 0 | 5 

يني السام وش هذا التصووع زتعن يلهم أو لابد من 
فر جعية إسياد مية له. وما الصلة شان المشروع والمرجعية؟ ١‏ 


محمد الهو ا: 


إن بعقن التقاط 0 5-585 لع 5-8 التاق علسها وم 


لظ 


5 الاتقاق بتكا ل كنوب لقن المفزؤضن أن يزداة فهمنا 
لبعضنا ا اللي دولا أن أت المبة التكبرئ لمتل هذا انقو أت يهنم 
الجالسون على الطاولة بعضهم البعظن أكثقر قليلاً نما كانوا قبل أن 
بآنوا إلى هذه القاعة ٠‏ النقطة العى أطن أنتى يتبغى أن أذكرها إذا 
كت الرئاسية المسعييدة لون تقطلة الثللاف القائمة ا هذا | اجتممع 
على المستوى الفكرى هى نقطة ما اس ووو الك أ نايت 
الخلاف ليس حول تقطة بدء مسجهولة مسي 1 
الاششتراكية أو العلمانية + الاشتراكية أو الإسلام ؛ الشيوعية أو 
الاشتراكية »كلا الخلاف حول نقطة بدء عقائدية هل يجوز لك أن 
تبيدامن عقيلدة يطن غعدد مق الناس أيأ كانرا أقلية أم أغلسية ؛ 
والاغالحينة تتح ممديدها وليسشس 0 أن أقول إن هذه أغافة 
تكون أغلبية .هل .امن حق صاجبف عشدة أن يقدم فين المناليا 
واجتماعيا وفلسقيا وفنياً وافكريا غلى أساس هذه العقيدة ؛ أم كك 
هذا الحق محجور عليه ولا يجوز لأحد أن يقدم تصوراً متكاملاً 


0 


لحياة إنسان : إلا إذا كان هذا اك ضور ماحوذا من التخربة الواقعية 
اليشرية مستندا إليها أو داعياً إليها .هده هى النقطة الأساسية : 
الإسلامتبون يظنون أنهم محترومون من :ممارسة حقهم فى أن يقدموا 
مشروعا د للحياة السياسية والااجتماعية والاقتصادية 

والفلسفية والتعليمية إلخ.::2: مسعمدا من عشيدتهم وكلما قدم 
غذا المشروع فى نظرهم أو قيما يقولون كلما قدم هذا المشروع وو حك 


مذ 


بالرفضن المطلق ٠.‏ وهذه التقطة الخلافية الأشاسية : عددها تكليت 
حضرتك عن التعددية تصورت أنثا سوف تتكلم عنها .معنى 
التعددية ء الى يغى الاثفاق عليه أن لكل :واحد اطق 'فى أن 
يقدم مشروعه المتكامل » يأتى الكلام الذى قاله الدكمور لون 
الذي الاقنوقاتى الصالعه أل#اليسن من قلق 0 أن تقوك أنا 
حدق الدي أغرف الحقيقة ‏ وعلى آل: لنقاط خيس لج د كرها عر 

سقالة الوم َ الشعب 0-0 كماقاك معحسجوان. أيضيا هده :لعة 
الخظان السياسى : ثانا هذه لغة الخطار لدى الفرق امختلفة على 
مدي التارييح .كل كرقة يناعن أنها تلاك القع , اقبفه نبت انها 
لا للك الحخقيقة عن و يتطلق من زعم افتلاك اللقيقة من تتسيرة 
تتأوانة تعض فقي لوقه عد مسقني القانى المي 
ان يتطلق هن التسهوميوحم 


الرازق كتابه .فى كتابه الإسلام وأصول الحكم المشايخ ردوا عليه : 
| 5 
اضر حسين . والمفتى الشيخ بيت المطيعى ؛ رذوا عليه متطلقين 


ف اقتانص اساي تيه قد تون إل عنة اله 
من إلسأا دن إشاءة لسيمر 5 ة بعسشقده صق ا الخصوحس الديسة الت 


6 يا 


انعد إلبها هالدين | يشدسون سلاسروعا إسلاميا يسحندون فق 
تصورهم ٠‏ أن يكن ضَوايا أو خحظأ » يسحندون إلى مسلمات.. يقولون 
قاك الله . كما قال لك الدكتور على الدين» يأتيك #بجموعة من 
النضوضن المقندسة:: قرآن وشنة لا أعزف أن آرة غلييهاء إذا أنا 
ينبعى على أن أبحث عن أدوات علم وأرد عليه بهذه الأدوات فإذا 
كان كلامى مناقضا لكلامه بدليل ضحيح تمي الاأمترء هنا إذا 
كان غير مرتفع إلى مستوى أنه ينقض. كلامه أستطيع تكد القولن 
أن هذا الكلام يفتح بان الاسعيداد والدهكتاتورية وأرفضه لآننى لا 
أملك طريقة أخرى أرقضه بها لأننى غير قادر غلى ‏ تقضه . كن إذا 
١‏ ا ماهد لهذا المدعى تياك زمام م الحقيقة أَنْ ينقضص. | امه 
تكون القضية محلولة هذا ما تعمله عندما نتحاور خارج إطار 
العقيدة وعتدذن العطاى متقلى) فى القانون والفلسفة وأسارية 
والسياسة وحتى الشراقيا . أنا عددق ححة وهو عتده حجة وليسن 
لحك مننا قداسة : الذى يجعل لغيرنا يعنن لأضصحان الاتجاه 
الدينى العقيدى الإسلامى سيادة غلى المتحاورين معهم أنهم 
يمتلكون أدوات معرفة:وبحث» الآخحرون لا ممتلكونها فإذا أرادوا أن 
يرذوا عليهم ويقيموا حجة لردهم فعليهم أن ممتلكوا أدوات الحجة 
هذه وإلا تختلف لغة الخطان ..ونتنيجة اتحتلاق لغة خطان ليس 

أن تمنعه أن يكتب أو أتك تمتعه من العفكير أو يلعو إلى مأ يوسن 

به ء إما النتيجة أننى سوف أنزوى وهو سوف يخاطب كما نون 
نحجون » الجماهير الكبيرة للناس ؛ فأنا أظن من أجل أن تضل 
إلى حل جديد لابد.من أن نوخد لغة الخطاي وأن تستعمل أدوات 

5 


حوار متمائلة ؛ التقطة الخاصة بنسبة الاجتهاد إلى الإسلام » أنا 
أوافق اما على كلام الدكتوز عمارة لكن هذا الكللام ررك لدي 
النخبة معروق لدى المتققين اسباوينيا معروف للق لمعهدين 
اكنال امختهدين .أو أنضاف اععهيدين 505 إغا أنا معترض عا 
على أن يعبر بن الإسللام يري كذا وموقف الاساقاة كنذا حم ل 
كان هذا مبحرد اجعيباد أل أنا معهر ضفن عليه تأورتمعا 5 امنا 
فتعنقرضن علية:قفليا ارما لم يكن هذا قول العلماء المسلمين 
علي مدق العا ريح كان شعارهم أبن صضوان يجحتمل الشطاً ورأى 
عب خا يحتمل الضواب 6 وكانوًا يقولون فى كل ها يرونه عخراها 
بغير نص باجتهادهم أكره كذا وأحب كذا ويقول لا يقال حرام إلا 
ما قال الله إنه: حرام ولا يقال حلل إلا لما قال الله إنه خلال : قالوا 
فنا سيق هق أكرولف كدعوو كلا تاريقيا ممدرفن قل 
موضوع أن ينسب إنسان رايه إلى الإسلام . الواقع أن الرأى يحتمل 
الخظأ ؛ الأصل فيه يحتمل التظأ فلا ينسب إلئ الإسللام إلا 
يتحفظ كينا قال دكنتور عمارة:وكهنا قلت هو تحفظ معروق لدى 
الثقفين إسلامياً . لكنه لا ينتفع فى الصحيفة اليومية والريدة 
واجلة أن تقول الإسلام يقول كذا والموقف الإسلامى يقول كذا إلا 
على مستوى لطن السماضي الذي يريد أن ؛ يجذى التماشير 
وهنا تخعل القيمة العلسية لهذا الخطاى لأنه يوضع محله إطار 
فده جديا ليبن في أطلز عانى مسي وساب ماكر زعم 
امعلاك الخقيقة هو طريق الاسسدادء اللحقيقة هذا الكلام يحتاج 
إلى تقيق لآن رهم افتلاك الحقيقة ليين الطريق إلى الأسعينات 
( اخ ) 


الااستبداد قو الحجم ر على الآخرين فى تقض ما تزعم أنه حقيقة 
يون وروي . أى فكرة دون أن ترعم أنك تمتلك الحقنيقة 
بم أردنت أ ن أنقضص 0 فجرمت على أن اها هذاءهو 
الاستبداد بعينه» ازعم أتت كما تشاء .وائرك لى حق الرد غليك 
نما يتنقضن رأنك .. غلا ها أقوله للنامن الذي عرعميد أنهم يمتلكوت 
احقيقة الله يسنا ريا أو علماتياً أو ليبراليا أوتمنا شعت تكن 
أنقضص كلاملك فاإدا ١‏ سمحت لى بهذا فقد قفل الطرية بق أمام 
السك امعان أمنع الثاسن عوع أن برعهوا امتلاك التقيقة --5 
ا يستبندون فهذه هى العرر بة أمام الحضات.. طيب. الئاس تقيدم 
إقنيها على أنها ماذا على أنها تتأمل أو تتخيل؟ أو تخلم؟ لا أنى 
سَوف يأتى لها أ و ختى يسمع اقم الما مر سداد مضه 
الزراعة الإإسللامية والزى الإسلامى والتوقيت الإسلامى والمقال 
الدى أشان إليه :د على لم آزه بعد وسوب أراه إن شباء الله _ النقظة 
الأتخيرة:هى .مساألة الم جعية التى ذكرها جميع الإحوان ؛ 

المرجعية متى نتكلم عن | المجفية من بد عوك 

الم جعية؟ هناك مستويان هناك مستوى نديد المرجعيبة عند التنطيم 
والتأصيل والخوار الذئ مثل حوارنا هذا شحهن له فكر يرى 
مرجع فكرة هؤلاء الإسلام أو هو الماركسية أو هو الفكر الليبرالى 
كذاءهذا امتيار سحضنى لكن المزرحلة الثانية هي اللتطيرة »أنثت 
تبوجه بتنظيرك وحديتك ورأيك وفلسفتك إلى جماهير الناس 
وعلن هذه الجماهير أن تختار إذا قيلتك أضصبحت مرجعية الأغلبية 
كما يقول نحجوب سائدة وإذا رفضتك فمرجعيتك مرفوصة وليس 

كام 


لها قيمة . لكن ما هئ نتيجة الأغلبية والأقلية كيف تحدد؟ هل 
تحدة بالااخضاء انر الي لا صعنى, له؟ هتاكة معيار ا يأتى إلا 
بالمسارسة السياسية #المعيار هذا لا يتتتحدد: أنا أزعم أن الأغلبية 
اضر إسللامية يكن النامن لى تذغب أبدا إلى ,مشنافيق لكان 
#ضصوتت وأتنست لى أن الأغلبية المضرية اها حزة + فتقول أنا 


أريد الإستلام:٠‏ اذا فى كل نمرة تكون الانتخابات غير ضحيحة كل 


ميرة لكون الاتتحانات همرورة 1 5 هبااة 5 روكبت ييف على 
الذمن يطالمون دحرية الموقت الفكر أن يشرتهأ ذلك داقهنا بسحو ية 
الموقف الياسيق العملى لين ناك ما ماب تهنا ع المعبوك 
أكثر عند الجفاهير إلا أن يصوتوا .فأنت تعوجه بهذا الفكر إلى 


جماهير الناس.وينبغى أن ترك لهم حق القنصويت عليه حتى 
يقبلوه ؛ وهنا يأتى موضوع الرأى العام وكيف نقيسيه؟ 

أو كنف بتيحدد الرأى العام؟ تحدد لشراعة. أنا مسن ضح محفت 
فى اليوْمَ ١‏ أو تلد نوا لقاب 0 عدا لم يحصل يي 
مسحجتمعنا . ع َف اهنا ونا يقول ميحيجورن ناد نينة : 
اغلييك سكل| بالنظرة السطحية الك الحضيرهم يضوتوا يقورة!:: 
لاقشيب اع قد ثم ا عبيم على العو الذجع تتح عنة تسج .. 
المسالة الأخيرة التى أظن أن التامن يعتافسون غليها ..هى أن الثاس 
تتتافسون على هذا الكم المخهل الذى لا تغرف هويتة الحقيقية . 
المفكروت واضنحاب: السياسة والأحواي:كتافين على اشمقطان 
النامن #تتناقسن على استفظاتهم. بالمتطان الى اتظته:مقيرلاً أكقر 


0 قم - 


لدى الجماهير ومن هنا جثت تغير .. (رأى د . محجوب) الذين 
كانوا يقولون لا إطلاقا (الض) للإسلام : «قربوا شوية » الذي 
كانوا يقولون لا للسياسة » «قربوا شوية» قهذا الاقتراب يتلق الى 
يتمفطن قطاعا الحوسن الاتعاهير ويقيل فقرة هاا ها حيتت 
لولف كرا 


سعد الدين إبراهيم: 
كلهة الركنية الى اتحغديت فى الساقة الأعيرة من هذا 
النقاش كلمة جيدة لأنها تجتبنا مخاطر الأصول والفروع والتنافى 
والتخبالف . لأنة فى ظل التتافى والتشالف أو الخالفة . أن المرجعية 
المرجعية أدعى أن كل من يعيش فى مجتمع إسلامى سواء وعى 
ذلك أو لم نع فهو نعتمندها 2 تفكيره فى لحيراتة فى تمارساته : 
لي كما يقولون عادء1 وجعنمم مع اك عاج«عاره6 إسلامى هئ 
الظروؤف والسياق العام وهذا حتى أكثر الئاس ادعاء بالإلخاد 
والعلمانية والمادية والدهرية هو 000 بال 0516© الاسلامى فهو 
عوم اسن تخيريه البعرية ومن م عسى لو طرع هذا عمروها هباريا 
فلابد أن تبد فيه إسلاما حتى الماركسية تجد فى داخلها الحضضصارة 
والتراث المسيحى بشكل عنام وهذا ما يذكبرنى طبعاً بالدكئة 
المعروقة عن الاثنين الإيرلديين اللذين تقابلا مع بعض : وسأل 
حدما أنت وتنا هم فذهيك»؟ فقال له ملحد . فقال نعم ملحد 
00 


روسعابعى اوعد جاتولتكى ‏ لآونهذا هزم حو الضراع 
الو تنسى “ممصن القين | يعيشون فى مجتمع إسلامى تكون 
مرجعيتهم الضريحة مؤسسة على نصوص وعلى خطاب سياسى 
دينى إسلامى .هذا النوع من المرجعية » هو الموجود ربما فى ذهننا 
عندما نتكلم عن الإاسلاميين . يغدى أن مرجعيتهم صريحة 
ومؤيسية على تصوصن وعلى قواعد فكر وعلى ثراث معروف 
اث إسلافى . وهذا ما يجعلنا تقول : كيف تستخام هذه 
المرجعية سواء يشتكلها الضننى العام الذى يعترك فيه الجتمع 
أو يشكلها الاتصوصنى الصويم !كيف تدخل هذه المرجعية فى 
تأسيس مشروع حضارى . لو دنا برأى توهبى . يكون مشروع لمواجهة 
تحدى وأظن ويدون الدخول فى التفصيلات » اجتمع أو المجتمعنات 
الإسلامية أو البلدان الإسلامية وأولها البلدان العربية ومتها مضر 
كاقت تقولد لنديدا باسك قربي تقل عام , ومقك قرت رك 


ناف , عواكان سداله اجعراق مباشتي» ومواريث فعره هنا قبل 
الاختراق فى كل ما تنطوئ عليه من تخلف ومن -جمود وتدهور 
من انخلال من اضهخلال وما نتج من تداعيات الاخترا 
عمسا الوا 0 هذا أويث هذا بل لجار وغدة 
أجيال قيلنا وضعاً مزرياً للغاية على كل الجبهات وفى كل 
0 والخديث عن مشروع عقبارق لوحب من هذا 
ضع المزرى أصبح فيه مسلمونا جميعاً من أفقر شعوب الأر رضن 
من أكثر نوب الأرض تعاأون ارش ب الأرضى موه . 
هناك إحصائيات للأم المتحدة عن اللاجثين فى العالم » أكبر 


نسمة من اللاحتين ف العالم هى من العالم الإسلامى كين فسية 

من الفقتراء فى العنالم هى فين العنالم الإسلامى أكبر نسبة فنن 
الوكين هن 6" السلسية بطي يقل اتاببسى العقييك العا 
إلخ .. . العالم الإسلامي -حتى إذا أنعدنا قارة إفريقيا الى تندرج 
تحت أوصاف الجهل والتخلف والأمية مسلمة . وفى هذا أعتقد أننا 
لحتاج إلى التوسيع والتفصيل ٠‏ أريد القول أن ما يفرضن إِذْن عناصر 
ومقفردات هدا المشمروع الضارق غر طبيعة التحدق الذى يواجههة ؛: 

| 


از لاه 1 0-0 ١‏ 1 اك 1 ١‏ 
عن العشلت الححرتة الامنتحداد العينوة النقافى كف :....هنالة: 
لج ١‏ 5 اح 


ع 


تخديات كثيرا ما نطرحها كمفردات للمشروع الخضارئ وهى : 


الوحدة فى مواجهة التجزئة سواء تكلمنا على المستمٍ ى العرب 
ب الدعقراطية و انسار 5 كة الجباسشية الخقيفة قش فهو الجهة 


الس ا 
- التدمية فى مواجهة التخلف . 
- العدالة فى مواجهة الااستغللال . 
والأصالة فى مواجهة الاسعلان التصارى . 
هذه المقرذات التى ‏ تغبدا على هدق عده سن لكى حرجنا 
3 كل تارب ومحاولاات وحركات التهقيية 6 العام اللعربون 
لعالم الإسللامى والمقضود بالعالم العربى فيك القن التأسع لجسو 


0 حبركة وكل لورة #رعا رقعت شعارا واعندا 0 مسعارينْ 9 قادة 


المطالب . ومن هذا المنطلق كل ثورة أو كل حركة تعتير مكملة للتى 
بعذلها يعنى عارك عفلية بيع 00 5 أو ععملية 
تراشيمت أن كل أهداف أو مشزدانت لشروع تتاقلتها وتنادلمها 
وأورتجها احدالة لي 1 جه 01 بذاية عق ر.النهيضية المحدةة 1 إذا 
اديت غة.مضرحات المشروع مت ن أت مهد فيها وأن تنضيف : 
واحد أتنن ثالانة ؛ لكن ١‏ بالقطع لقطع ستشمل شذة المفرةابت ١‏ للدكورة | 
شدهة المطالب موصوع الأصالة ذ و مو أسجهة الشغريت 1 سا اي 


- 6 


52 هو 5 فى الواقع 1 اللاسنادم الضريح ولي 4 دوره القب مه 3-4 


الإسلام الضريح كركن أساسى على هذا المشروع : وهنا تيد أنه لم 
اتفق جميع الشرقاء على امقتركات 5 0 ذكزتها كلبتارن للمتستروع 
(إذا هنا معنف والخالاف والاخجللاف بظل مشروعا) اك الشريى 
الننى سيقولي الطافلة إل سيقن إن الصلطة إذاامنان تريسيه 
إتتلاهيا بالعتن الليى حتري .اللتتاييك ف هده الجلية الككين هذاه 
البداية ٠‏ لأنه لا يختلفه على أعسية الدعق راطية في المشووع لا 
بتختلف على أهمية التثتمية :لا يختلف على أهمية العدالة لا 
يختلف .على أهمية الوحدة سواء كانت وحدة عربية أو إسلامية إتا 
سوف ينك شن قاعدة التأضيل التضياء 2 كد الجن على الإسللام كما 
يمه هذا الغريق من فاه الأامية ؛ إذا مش ع ألا فريقا نح ولميترالها 
فستكون قضية الدمقراطية هى بدايقه لتنقيذ أو لوضع اللبنات 
الأخرى فى بتاع هذا المشروع .هذه النقطة الأولى ددن 
أقولهنا :نعم يمكن أن نتفق على عناضر مشروع حضار وفك أن 
تختلف على نقظة البداية فى هذا المشروع » وهنا أوة أن سنتف 


2 : 


أونا عتضر اللتقراظية لايد أن سود كثايت لكل العرق با فيها 
الأناء الإأسلاي لأنههو الذى سوفةه يحل :مشكلة الأآكلية 
والأغلبية مرجعيتها إسلامية أم غير إسلامية كل هذه الأمور التى 
تمعهد فيها الناس وتنكرها على بعضها البعضن طلما أنه.ليس هناك 
احتكام موضوعى لصتاديق انتحاب بشكل نزيه ونظيف وأهين 
إلخ . أنتقل من هذه النقطة إلى النقطة الثانية فى الإجابة على 
|! لسؤال الذي طرحه فاضل وهو مواو عل للأمة » أو هل يتبغى 
لكل أمة أن يكون لها مرجعية واحدة؟ هنا أيشا يوجد خخللاف 
مرجعية وا|تحدة بالمعتى الشامل الضمدى نعم إثنأ سرجعية واحدة 
إسلامية لا يختلف فى الأصول إثما تجتلف فى الفروع بع كما طرح 
الد كتوراع عمارة أو كضالمح لها الدكتور طارق هنا وحد:علامات 
استفهام وفنا لتقف اللق كس عق لمراعنية المشتع عدي 3 
اعدتكار اقيق لسسيت مميالة كيلك سحادي «إله محالة أن 
لم الحقيقة يضفى على هذا الاحتكار قداسة رضم 
أ يتيحديثك 7 أمور ر ذنيوية اقتصادية واجتماعية د ونقول هذ| ؛ 5 
الإسلام واضح هنا الخطورة : خطورة أنة اسقط على اجتهادائة 

الدننوية البشم شدرية قداسة قد تعطيه أو تعطئ نقسه الحق فى الخجر 
على آراء واجتهنادات الأخغفرين الذيق لا يتففون اجحه فى الراين: 
هذا فقط تحفظ على المسألة لكن المرجعية بالمعنى العام الذئ: بدات 
فيه حديثى فلا خلاف على ذلك وهذا لا يحتاح إلى .تاكبد لأنه 
موجود وتجبده فى كل شىء تعسمله اليوم سواء كنت تدعى أنك 
إسالامى ١‏ أو علمانى 9 و ذنبوق أو نكسن أو وى إلخ . الي ود 


أن أنتقل له أن المشروع الحضارى إذا أخذ منى المفردات التى 
ذكرتها أو المطالب المتكافلة المترابظة يبقى هناك إشكالية قيما 
يتعلق موضوع الإبداع والتجديد ..وانا أود هنا أندأكون «(قنى قليلا 
0 أ 5 5 أ ز| 1 ا ا 

أن الإيداع ؛ التعريف القنئى لكلمة الإبداع 0011 كفنا جيبة» شه 
اللاسيجحادة المغاية وعكسها ال ا 1 أو 1 ميعتان ولو امنا 
5 موضوع الامتثال 1 العكناية: أن كل الناش جلا ائع ]نرم فى 


3 3 3 
ِ ا اع 00 ] 1 5 . ان 7 59 5 
بالتساوك والمساءلة والشلك 1 ولذلك أعحيانأ تعرفا التنقصية الادرسة 


وى هخضارات اصرق اشير 
المجدوقة أتهنادانب ودكارت الت بدا بالك لاله كمقه ناتئ 


بإبداع لتبنين اشع كت ماف فمعرة أوتياءلة ماهو 


موتجود . كن أن تَكوَن رفيا متأزا عمف الى يعمل للك شيك 
بإتقان شديد وليس فيه إبداع ولا تبديد وهذا الفرق بين القتان 
عد فى لغلة العصت والموقى الذى فى ان التليلي» تأتى إلى 
الواحد فى ان الخليلئ ويقول لك لا:هذا لا يعمل هكذا غايزها 
إسلافية معمطم ا تون ستكلا بس ٠.»‏ إقا ل دغل لى يفا آتمر 
إنها أضول الضئغة ؛ إما الفتان عكين أذلاك يغطى لتفقسه والعالم 
بعد ذلك ؛ وتحن تتكلم عن الفن لأنه أقسرب إلبى الت متيل 
والتصوير.؛ فى العلوم . كل من عمل هذه الأفور فى عضر النهضة 
واحه اضطهاد لأنه يماع :فين أمور شع لم يكن عنالة شي ء كفن 
جارع طق السائلة , كوت يحهى انا أكذر أويقينياً أكثر» هذا 
موضوع أخر اغا 3 تسل إذا كان الإبداع ا نفها 0 


عتاصر هذا المشروع ومن غناصر التهنضنة نوفا هعشا فسر 
الإسهام.فى الخصارة الإنسانية وال لتفاعل معهاوالاً خذمتها 
وإعطائها وفررها والاختيار والانتقاء » إذا كنت سوف تفعل ذلك . 
أو كان هذا 57 من مشووعك:التضارئى فلابد أن نعاد النظر فى 
قضية الشلك والمساءلة ولابد أن يوجد لها حل 

بالنسمة لأمثلة الدكتى :محمد عهارة' إنك تعطى أمكلة لين 
حورم وغيره من الدين تكلموا فى موضوعات شتى فى العصور 
الوسطى الإسلامية أو فى عصور الازدهار الإسلامية . لكن كل 
شنىء اكنان يدم فى إظارإسلامى + طيب. من الذي يحدد» تحن 
0 راليهنا الآن هنل لمم ونقول تهنا عت :فى إطار إسالا مى 
لديحة اتنا عتلاما قراها تقرك إثها إستلاسة كما اوعيكا ساي 
من إندوئيسيا فتقنول إنه إسلامى ؛ أوافيكلاً معمارياً من الهند 
فتقوك إنه إستلامى » إنما من الذى حدد هل هى معنددة حمق 3 
آنك عحمد غلى المرجعية الضمنية النى تقول إق كل والحد ولد 
وربى ونشأ فى هذا المججمع الإسلامى لدية هذا الحسن الشمنى 
الإسلامى ومن ثم سيتعكس على كل ما يفعل وإذا أيدع 
سينعكس فيما يبدع ‏ | سحي م كىن فمما ب الخ هناك 
سحلظة تقول قن هذا إتفلت أدا لج يمفلت»هنا خطورة أناك تتكلع 
عن إبداع من .ناحية ومشروع حضارق من ناحية ووضع إطار مسبق 
ليصمن عدم الاتفلات ؛ أنافى زايبى ما يضمن عندم الاتفلات هو 
فى حجم الحيوية الداخلية للمجتمع الإسلامى »هو الذى يولك الثقة 


الذاتية الققة ا لع 3 وليسن بالتخحديد لليف ححسيو أي 5-5-7 
الاتغفبلات» لآنه لا بد أن يحدث يعض الانفلات لأن :هذا فى 
طبيعة عملية الإبداع والانتعار واخلق الس 5 معي هذا هنا أستطيع 


0-5 2 5 1 د 0 أ 4 10000 5 : 2 
كولة قح الإحانة على سآن قار صوق ال 3 أكون قت تقلفلت يرأ ِ 


سآن للد كمور سيق طً فلت ل لالاسللام 00 أسناسها ق الأصيالة. 
حستنا؟ عل ترق إفكان محقيق الشفسن ثقاظ الياقية دون ريك 
1 نا ا عي ا ال ال تمااة 1 
جماهيرى واسع .وهل يمكن تحريك الجماهير على تطاق واسع دون 
| 5 || | 003 54 بخ لا ل 
الا حراط معها فى عقيديها وحصارتها , 


سعد الدين ابر اهيم: 


: 000 الع هسمه | ديف تر[ الك : 5 
لعمة ار تمحح انه بعاء حبنت 0 نشدايا إثه مك توفت 


أل 


000 ا ا 2 ات 5 مد 5 
انحل مثل مصر ؛ حرك سيعل إعلوك وثورة ١4‏ التماهير العريضة ذدي 


2003 : 5 ا : ع 
أن برقع صنراحة الم جعية اللاسلامية بالمغنى الى خددتاة فى هده 


ام | 11:2 3 3 ا 5 ادح 0 ل .. 5 1 م 5 
الجلبة الإ سساو مية | متهيو حيبية المتتمنة على المسن ‏ 0 اك ل عبر له 


الام وادعى العلسانية له عنمنإ] 1 العكنين ٠:‏ تشع ولك نالك أكُينَاء 


حَ 
0 9 اي ١‏ 8 8 3 ! || 

3 ا 
حسم د ل 1 مرك جما شير : 


: 


محجو ب عمر: 


1 .للك إئة.لم م بزب به الكنه لم يرفع شعارا؛ 
أنث تالت سكالا ماقي | وأنا أيتجه على التتحربة التاريخية اي 
بلدان إسلافية أخرق حدت هذا ؛إنك مكن أن تعب الجماغير 
وتحركها بالدعوى الوطنية بدعوى القومية بدعوى العذالة : بعدة 
دعاوق 4 بامعوق الحرية ومن هنا وهذة بال شهيهة إذا نحن تكلمنا 
البداية وما الذي يأتق 0 الوسيظط 5 وهدة تختلف ص تنبا إلبن أخخر 
ولايد أن تقر هذا اللاخجعلاف و نقطة الماع في القفاعدة اله لتى علق 
أساسها تحرك وفى هذا 0 أن يقول الليبرالى تقول لى إن بشعار 
الحرية والدسعور والاسعقتلال كما يقعل الوفد أو كما فعل سعد 
سمة 9 أن تنعيا الآأمة وتتحرك كمالم تتحرك فى الفقسر 
الحدينثت 0 كذنك أن 50 التاضصريين أو القوفيين يشوك ع 5 
بناء على الوحدة العربية والاشستراكية والخ قدرت.ان أخرك 
المساهير كنا( الى تتح لك 8 العضصر ادح وكل متهنهنا بائتت إلى 
حيل ها دام لم يف العتاصمر الأحرئ للمشروع كما قلت لك شاي 
ميهم لا ينفى أى من العتاضر السسحة © إغما كل هنا هدالاك :مين آين 
تبدأ وأنا أقول البداية اذا تترك للتبارات امختلفة وهذا هو جوهر 
التسحايك والعسحدية الضتسطة الج ل عق ميان منبها تيارا أخجر 

د 


لك كل من قيهن متفلي النجار ات الاخرى الحق فى ان تكون لها 
نقطة البداية التى تفضلها ؛ الاساس الى يبدأ نه ما دام يأتى إلى 
السناغلة تناع علي الاحتكاء للرأى العام مثلاً بعملية ذمقراطية 
سليمة ونظيفة ولا تروير فيها . 


فاضل رسول: 

شكرا دذكتور سبعد 3 الكلام لان لالأسخاد شيدق التافط ع وبعال 
ذلك فهمى محمد العوا :على الدين هلاك ٠‏ طارق الحشدرف تم 
مهدى الحافظ: 

أنا فى الواقع ليسن لدى شئ كثير لقد:شعرت أن الجزء الآجير 
من المتاقشة أحلى الكثير من الغشوض :فى وجهات النظر ء وهذا 
للمخر 2 مارم ا هذا الضده هت أن أ دن شيعن 1 
مستوى المرجعية بالنسية للمشروع الخضارى كتعبير غن خصوصية 
عرلا المشروع 3 فأنا تق ىق كامل الاتفاق تامع ها تفصل ذل الأخ سقف ١‏ 
ع سيت د تمن وأ 

تلد فى ادشلة .- وهواث امنتدادن المضارى > هو امتداد إسلاني و 
أنا أ أرق بوره تعكسن 0 تاجيا ضيوع ساكعنا > شك | عاج 
أن يتنكروا لذلك , فهذه الحقيقة فى الواقم يجب أن تثبت على 
مم00ئ 2 


انها عنوات خصوصية المشروع اعلنشينا. رين الد براد إقامته من حاتت 
جميع الفرعاء المسعوى الشاتى للمرصعية الذن كان فى ذسنى 
لطر هوا م جعية شرعية نظام الحكم سين 5-00 التعلقة 


وا ات | سس ال تسيبيكه أو قب إبنلامية ..فهدة المسالة فى اعتقادف 


تحمتاج إلى تنظيم ؛ تحتاج إلى اتقاق لابد من وعحود منطم 3 يكفى أن 
ادعى: بان ننى أذافع ص" ن حقو الطيقة: الغاملة فتكون لى شرعنية فى 
الحكم 5 0 يحور أ أدعغيى. بأد : تنى مدافع عن الإسانام نول لون 
شرعية فى الحكم لذ يتجوز أ ة ل أكون سن دعاة الوحدة العربية حتى 
تكون عنددى شرعية فى الحكم : فهذه المسالة فى الحقيقة غير مفتعلة 
وإغا مينية على تجربة العالم العربى وإتما على تيربة الغالم أيضا . مالم 
سس متظمية لإقامة تشرغعية معترف يها من كافة الأطراقف . 
فالنميحة تكون إهنا اسسداد سياس وإمنا احتراب داخلى وإما تخلف 
لاتغرق مداه مكلا حصل فى ا بوالاضي القويت لهذا الست 
انا يها كرت للراع العا المأ كن أنظلق من أن:غالبية الراك العاغ 
غمر معلمة ٠‏ بالشكسس .فيك ١‏ لسالة لم تكن تشغل بالى بأنهم 
مستلمون آم فر مسلهين انها حقيقة تابعة : إنغالعة ١‏ لرأى العام 
مسلمين ؛ لايد من وجود منظم ؛ الدق اعد الراى العام أن بعلن 
عن هويقة ء آنا ل أرق فى غير الدمقراطية والمؤسسات التمشيلية هن 
المنظم هى الآلة الى يعحت أن تلق عليها .اها الادعياء الدينى أو 
الطبقى أو الوحدوي أؤ القوفى قلا مكن ان يركن له : لسيب يسيظ 
لآن .من يدعى. هله الشرعية يتمقل بشيارا كَاؤفن جَرْء ولا عكن. أن 


تدعى بأنها مثل الكل ٠‏ فهذه النقطة فى اعتقادى هين نقطة العدء:فى 


التعاون من أجل, اقامة هذا المشروغ ,شكرا . 


فاضل رسول: 
شكرا استاذ مهدى. وشكراً أيضاً التقيد بالوقت» الآن الأسنا 


فهمى . وإذا كان لى أن أعغلق فقط أو أن أطرح سؤالاً غل فمكرن 
اعتبار مرجعية الناس ومرحعية الخشماهير هى المرجعية فى شرعية 
1 ّ' 00 د 


ا نام شياسى 6 يعنى . ادا الخحارث أغلسة الئاس 5 نضأ مى ضما مما 


ميزه 


1 


قائما على الإسسلام ؛ فيجب ببهده الخالة. أن يقل العلمائبون 0 
المانيون بهذه الأغلبية ويحب على الأغليية أن تخيح لهم إفكانية 
العما ل والتواجد لمعيب راع ولجهة 1 نظرهم وبآن يصبحهوا يه 
ا ا 0 لسع |/ ل القادن :هل 


بتر 1 


مفهوم الحكومة الملائية 0 الدولة المدنّة ععب الإاساك 2 عت الل 
بمعرت مج المفهوم 0 نى أو الدفوس والعلهاتى عل الدولة والنط طاخ 


الببياننى: ع لاع ؛ يعلى هل ندالاك 0 كارب كى هنذا اضوع ااققط 


ليون كي هيلك وعم الدكتور العوا بك طرج وحهات تقر تنه 


ا ا 


الحقيقة الذى دفعنى إلى طلب الكلمة : ف الأساس كخووجهية 
نطر أو تعقيب بسيط على ها قيل في شان المرجعية » وفى شأن ما 
أو الخطاب الذي بتعسنيا 0 الإسالام م رف هد| عقولة اد 
الأخحوان . أننا نيان تععحدرت عن الاسالام # فى 000 | اللسسحية 5 
52 آثة يي بوت 4 اياي أذ برف 1 أن تين إسالاهيا 


4 


الشاريخ الإاسلامى أن من حاول أن يحيط كلامه بقدسية لقى 
قبولاً عتد الناس » تمعنى أنه من قال مرة:إذا كان آبا جعفر المنصور 
كما لو كان كتلامه هذا هو كالام الله + أنا لا أذكر التصص ء ولحن 
أظن أن آنا جعقر المتضور قال شعغا من هذ] القبيل فلم يصضندقفه 
اح بالعتقس مع .دتا .عليه بعاذاها لحظات وأظن, اول أ علية 
رسالة فرفضن أن يستجيب لدعوته لأنة قال إنك حاكم ظالم والخ.. 
قمسألة القدسية نحن فى ذهننا غتدما نطرحها كهاجس وترقصها 
8 الموقف المبدثى » الحقيقة فى ذهننا حب التممصمة ملس 
التجربة الإسللامية » لأنه لم يحصل »:والتسليح الإسلامى للجماهير 
بمعنى أن الأمر بالمعروف والتهى عن انكر ويعتى التواصى فى 
طاعة الله فى كل هذا الجماهير مسلحة فكرياً لمقاومة هذا الأدعاء ؛ 
وأنا أتحدث فى الحقيقة عن أهل السنة فئ هذا الموضوع , ربما عند 
الشيعة الآثنى عشرية أو الجعفرية ترتيب أختر أو سياق آخخر مع 
هذا هم يشكلو إذا دعوت الجمقديرات 735١‏ من السلمين ؟ 
ويالتالي /3٠‏ من الدمية الأببلمنية فى مذهبها 175 لكلام 
عدن ولمسن يأ جد أعمما الماقفييا اوسا ابا لف أن د 3 

الماتة لكلامة إلا بقدر اسعتادة إلى أضل شرعى :وهذا الأصن 

الع لشتيعى كما ذكر الخ معحميك العوا مخكن أن مرت الو هنا اتسرغين 
آخر . يعدى بنضص شرغى أن أطيعكم فيها أطعتم الله ويوم أن 
تخرج عن طاعة الله يبعنى من قال سيدنا غبمر؛ لا ممع ولا 
طاغة » وهذه الحكاية كانت فى موضوع تسيط ء يعدى المهم أنا أود 
القول أن موضوع القداسة ليس قائما فيما نقهم من تصور إسلامى 

- 


أو تجرية تاريضية إسلافية ٠‏ هذه نقطة + النقطة التالية متعلقة عمسألة 
اللحعية ا اراقع غاما هلى اذ لجعي ةاإفرجات: ولك حل قن 
حدود التضوضن فيما أغرف على الاك بالتسية للتصور الاسللامنى 
فاق اللسية لخ افعظ نضا إسلانيا ولق المرجتعية مين المعكن 
أن تكون عمل المسلمين أعحينانا الذي :لا يتعارض مع النصضن يعنى 
عند المالكية ا تأنسن مسقب نقتقه العوا 5 أضبح 
مدوسة يعي الذئ أريد أن أصل اليه أن ا 
أوالمشروع اللأسبلامى ابسن علق شكذا بتصوضن: ثابعة ل" نلك 
ازاءها الا الأمتشال والحسليم دوك إغماك لأ عقسل أوأفكر أذ أي 
تعامل . كلا فتاك خريطة فى المرجغية الإسلامية تفرق بين 
الأضل والفرع القابت والمتحول ٠‏ هناك تضاريس كثيرة ينبغى أن 
وض كن الاعتياد عنما نتحدن عرة في جعبة إسناامبيه الجن نت د 
فى النص:وتصل | ن عرف وعمل الناسن ..وهذه مسالة لها ادرجات 
ينيغى. أن تكون 9 الوعى عندما نتتاول اللوضبوع بالكالى حعن 3 
عدر أتنا مصاع محلقة بالقي كلها وبجرة لا خيلة لما إلا أن 
نسلم ونفسر فقط وفتثل . سوف انتتقل بسرعة إلى النقطتين اللدين 
ذكرهم الأخ ح تاغل ١‏ فين موضوع لجار الناس يقتي 'قينما برت 
من فقن المسلمين فإن الحكم أساسا قائم غلى عن وأن 
الإمامة عقد قبل من | يتكلم عر ن عقد اجتماعى الى زق قاد 
ابيع مؤسسن فى الفقه الاافد قوع راق قم الباس هو 
الأساس وأن الآخيل الإلهى للتخوص لا يحضسن النظاه ؛ لاتعطئى 
النظام السياسحى أ ساق اد سلة إلى .نشي الخضى إله اهيل 


لهى لكتن النظام السياسى لا يتمتع بأق حصانة فاجتهاد النظام 
فى النصضن مفتوح لها ل النظام العامة الحاين ن وأهل الجل والعقد 
وكل بشر كل انسان فين امجتمع الإسلامى وبالتالى موضوع رضى 
الناس :هذا من أوائل ها قيل فى بئية النظام السياسى الإسلامى 
انهنا عقد بن اناكم وامكوم إذا الترم به فى هذا العقد فهو باق 
وكما يقول الفقهاء اذا انخرم فنا السقاد أو أخل الحاكم بعتدالته 
يلفس العقد وتنتهى الشكاية »وأظن أنك مذكر ياد كمون سعد أنه 
فن أغبر ددوة اششوكيت أناافيهاافى ضهان ذكر أحد الأخرة أطيه 
الدكتور عايد المخابرق كيف أنه فى تجربة المغرت العربى أنه في 
الاحيات حدر العقد بتكليف تين لت تهت إهنافتا علي ان 
تعولق مسالة كذاء ل مشكلة فلسطين أ ول 'متكلة الأمية أو 
محل مشكلة . يعتى كان هناك مفهوة العقد الذئى يقوم على تكيف 
الناس ورضائهم هو مفهوم مؤسسن فى الفقه الإسلامى :وبالتالى 
فموضوع رضاء الئاس هذه مساألة أيضا فى الفقة الإسلافمى مأ 
متهن 5 :و لين | للنظام هذه الهالة مخ القندسية أ المرجعية الإلهية 
التى تاشتطر على البال عند الحديث على النظام السياسى تأترا يما 
يتردد. عن نا ريخ خ التجرية الأووني 5 دور الكنيسة فاطق الإلينى 
وأضطر أنا أن أقفير مباشرة إلى الموضوع بسرعة من أجل أن أختضر 
في موضوع مألة مفهوم الدولة المدثية 1 حفظاتى على 
فكرة الدينى والملانى ».أن الإسلامى مدنى لآن طرح:فكرة الدولة 
المدنية مقابيل لفهوم الدولة الديدية المسسدة إلى كافة المسائا, الى 
زففساهامن معيث الحضانة والليق الإليتى . ققنى الفكر الإسللامى 
فى التاريخ الإسلامئ .إنها مسالة غير قائمة ‏ وفى هذا الإطار أنا 

- 


حب أن أذ كرقي عم ن ثلاث سستويانت فى التعامل مع ما يمكن أ 
يسم اسناذميا +مستوق الت ل وسصشوىق الفقه ومستوق لحاريخ 3 
مستوى التاريخ يحاكم ؛ د ِ ابعا الرجع فى 1 لتهاية هو التقن مسكو ىق 
التاريخ يحاكم بالصص لمت ن فى الاعلا 3 امرك باكر الذي تعر قد 
من امون الإصاام 2 ع ان سس ما يسع بالدولة الديئية 1 
فالعالى لا در ادم الاشتاذ محمد عيدة الى فال ضراحة 
أن ع للشب 300 1 قام عليها التظام | الأمسالاني أمة كك اه 


0 


الدولة الدينية. 5 ذلك َك أاعمومة العامة فقياتنا الوكسور 
القرضاوى والدكتيور ميحمد العوا له كتانب جيل حو! ل النظاء «السواسبى 
اعصيم 1 ووم الدولة الدينية هو موضوع نتحدت فبة وفى 

جربة الأوربية أيضا وتفكر في السيحية ولا تفخر ون الإسلام .| نا 


أقول ا أحمانا اذا كان هناك نظام أ أد؛ جا كم كم زعم 1 منهها 


كان مستواه:وعلى تدرة هذا المثل فى العاريخ الإسلافى فإن أحدا لم 
بصدقة اأوأكانت مشكلة النظام الإسلامى ذ كين تاريححه ل الخروج 
عليه كانت المشككلة أن.الدولة الإسلامية اكانك لها هيبة.ولم يكن 
فيهادولة دينية ؛ كانت باستمرار ا ان 
التظام وفلسفة الخروج عند الزء بدية وغتد الفرف الاسلامية اله 
كانت كلها تعبيرا عن مسالة ة الأمر با معروف والنهى ل التكر 
و مقاومة الظلم 
محمد العو ا: 

.فى الفديت الدق تكرر فييه التحخوف من استعمالك 


اللاسدلاميين الراجعين 8 هر سشعيلك إشادهمة قين سم صد تتبتى نصضنوصتا 


دينية تضفى قداسة على رأيهم . . أنا على موقفى أن لا قداسة لأحد 
لكتن تفى القنداسة لا يؤدى إلى أن أقبل رمات فؤى المرجعية 
الإسلامية الصريحة من الاشعناد فى يتيك موقشهم إلى مصادرهم وإلا 
أصيحنا نفرض عليهم مرجعية أتخرى ؛ وهو بالضبط الموقف الذى 
ترقضه عفل حق لأحد أن يفنرضى على أحد رأية ؛ وليس لأحد أن 
ينقد أحدًا بكلام مختلف فى مرجعيته إغا عليك أن ترضى ما يحدكم 
إليه فى بناء رأيه وتأصيله ولا نرفضه مجرد أن مرجعيته لا تتفق مع 
مرجعيتك هذه مسالة أل . المسألة الثانية أن ديد الابداع هى فسألة 
فىغاية الأعمية »حقيقة إن كثيرا من الإبداعات التي ثراها نحن اليوم 
إبداعات إسلامية قد تمت فى إظطار التجربة الإسللامية الكلية التى 
انعفادت ا مما كان فبلهنا فم حصارات وعلى الأخضص 8 انالا دن 
الملسية والإنشائية ...الخ ولكلن الإبذاغ أمبر تسمى ومسيظل الناس 
يختلفون فى قبول نتاج ما للعقل البشرى أو الععمل البشرئ على اثة 
إبداع يضيف إلى تراث الإنسانية أم أنه عمل يفسد ذوقها وير يه . 
وإذا كان ارتباط قضية (الإبداع) بقضية (ضمان الحرية) ارتباطاً لا يقبل 
التجزثئة هذا أمر نسلم به جميعا _فإن الواجب محديده هنا هو نظام 
هذه اعخرية :و امحقد أ ادا من القلاء د فشي عن أهل الآديان لد 
يقبل أن تتيح شمانات الخرية المساس يخرمات الأديان ومقدساتها ؛ أو 
الهزء يعقائد الشركاء فى الوطن تحت دعوق إتاحة الفرضة للابداع : إن 
الإبداع الحقيفى يحد مجالا رحيا فى إضافة لا تتوقف إلى الجسميل 
المقبول فكرا وفنا واختراعا مع الاحترام العام للعقائد والمقدسات كافة . 
3 


على الدين هلا ل: 

قبدها جوتت فى البداية عن نخظة الأتهار الإباومن. فى 
الخرور الصسليبية » كنت أريد العأكيد على العؤامل الداخلية وعلى 
التفاغفلاح الاجتماعية الي داخخها ل اجتمع الإسللامى ا 
نبحث فى أسبياب امود الذئ أضان هذا الجتمع بع بالشلل وأوقعه 
فريسية للاستعمار الأوروبى يرن القرن ٠‏ التاسع ع 

ولا أرغب: أن.عوقفه عن اديث عن الذات المضارية وحست 
دون ان نربط ذللك بشرظ النهضة الأخرى ؛ وعتظلبات التَهِيوٌ للعقلام 
وألا نكرس مفاهيم غير دقيقة فموضيع النهضة هو موضوع معقد 
ولا يمكن اختزاله إلى قضية واحدة أو عامل واحد . ولايد من النظر 
إليه بمنهج شامل ومركب . 
طارق البشرى: 

الآن:لن أدع أحيدا يقناطعتى ؛ لأنتى سأتكلم بسرعة كبيرة 
وأنتهى . بعض الأمور سأقولها بشكل سريع جدا . 

بالسحية 1181 الدكصق هه الديخ اهموق عدرفيه عر 
موضوع ضوع التحدي والإشارة إلبى عناصر المشروع الخضارى بحت أ 
افلششقايقا ١‏ إلى قدا المشروع ذى.التققاط السعة . هناك إضافة 
وهداك تحفظ , 


الاضافة فى أن التتعلفت والاسعجواد ع امور تاه طوف 


مواجهة م قوق الااستعهار وأنا أتصور أ في ي* أقدر أ أن أفهم 2 


الآن وبالزعم مق الاستقلال السباسى لذ نالثه كل السغؤينا :لا 
أقدر أن أفهم مشكل ححيك أوضاع واشخضا تضن المرحلة انون تعنكشها 
من ٠٠‏ عام إلين ا ا ا 
سه لأحدر] وشديية عهد] معنا وين أو زوابا أو | لغرب يشحل عام 
كن شي ع وز حياتا مرتيط 52 العتملية لشن لخم أن تمينفها 
0 صلب العكو نات الموجودة : 

النقطة الثانية : هى التى شا رلها الدكتور هه موب . وهى أن 
دور الإسالام الصريخ لسن شقظ قي , اللاستكلاب اناري 00 ص 
الاسالام , شائع بز التقاط الأغرق» : مسباألة الوحنة الإسالام 0 
فبهها 3 دياه الانحفاد! 0 3 أن يشيع الاسام ع 9 التقا 
المذ كورة . 

بالتسمة لا قاله له: الدكمو: سود هل صترو زكن أن تكو ن لكل أ 
هم جعية واحذلة وأظن أَنْ الدكتور على يواققه على فكرة امكانية 
التعدد فى المرجعية ؛ بالتسبة إلى :هذه النقطة أرئى أنه يضعب على 
جدا تصور مجتمع بمرجعيتين . وأحتاج إلى ان كبير من الفهم 

د.ا م سان يد لرسنب إلى ]| 15 الك :. 
وآلا فتنام ليده النقطة فم جعيتان يعي امت فعاد كماافال الام 
سهدي : ولذلك | سروح موصوع العناقفى فى غادة النقطة ناليج 
ذلك أننا لا تستظيع أن ترقع التضناة كاملا فلايد أن ترئ مخبال 
ا > ْ 9 5 

الحضاد:من أجل أن تحلله- ونزيله قدر الإمكان» لآننا ميحتاجون 
لمرجعية واجلة أو 5 كيف تكو فرجعية وأحدة ونا 
ميختلفة 5 حص هداك اطار وإحد . 


(| 


النقطة الأخرى تتعلق بامكاتية تحريك الجماهير بغير المرجعية 
الاسلامية »والمثل الخاص بشورة9 1١41‏ فى :مر اتضدور أن هنذا 
لمعأ ل مهم قشف ]ال ا به 20 باقستلفييا قاف قله 
الثورة #صحيم أت الخحورن الأهلى الدئ قام نفا عات علمنانن] امنا 
تحرك اجمهور وقتها كان تحركا يحتوق على جائب إسلامئى واضح 
وقوى : وما ظهرت علمانية القيادة أو مدنيتها فيها تلى ذلك من 
أعوام بدأ تتميز ملامح النظام المدتى بشكل واضج فى سنوات 
و اوة؟ .وخاصة مع القاء الخلافة فى إستنابول .لقد بدا أن 
الإإسلام لم يعد يممثل فيا 1 يشارك فى وضع الرؤية الخاضصة 
بتكوين هذه ا مختمعات وهدًا ما نا حظه فون امجابات ليون 
الذين لاحظوا أن الإنسلام أبعه عن تورات المتغلقة بهِذه 
امجتمعارثت ون باستطاعتهم أن يعملوا 0 امجن . فى هاده الفثرة 
بالذات:العى سصمل افيها عدا العسول يدانا عدي أن النانى معد 
كالشيخ حمل شنا 5 ر.وأصحاب جريدة النظلاه الناس الذدين كام 
فى قت سح وهةه 21519 قنك يذأذا 5 وأتشأوا يبتعدون عنها 06 
وكحركة منظمة ويعدها بيتتين . جديا أن الشباب المسلمين ا 
#تظهما : وتعدها بسئة وجدنا أن الاحوان المسلمين 1 51 
وأقاموا تنظيما وأخذوا يطرحون موضوع الإسلام . وهكذا ظهر ‏ أن 
هناك مجتمعا إسلاميا يطالب بالإسلام:. قماذا يعتى ذَلك؟ لا 
وججد أن مرجعيته غير قائمة فى اجتمع ولا يحتكم اليها ؛ فأصبح 


ميعتولى +استارجى .. . . أسماء كثيرة لا يتعاق:فيها الإسلام بداته 
ولا تسمى باسم الإسلام فى ذاته . لأنها كليا من داعلة ولا تدكر 
على بعضها البعضى هذا الوصف . قلما تبدى نظام قائم على غير 
هذا الأساس قاماً بدأ يظهر الإسلام كمطلب لتأكيد ذيانة الئاس أو 
إعانهم:. فالناس مؤُمنون » إتما المطلوب أن تعود المرجعية ا 
الإسلام ء وأن يكون هو أصل الشرعية فى المجتمع ؛ هو امحتكم ,اليا 


المرجوع اليه 


بالتسنية للاخ سهد اتفق معة على أنه لايد من الوجوذ المنضم 
للرائ العا لعبام لكى يعبر عنه إلا أن اتعرافنى الل حلى كلت 
مضِيدرة با إن الوتجحية إنات ل فكرق لجعو احواقنا ااه 3 
العام وقينامن الو أي العام مسألة 0 نه لأ تعلق الم جعتية 
بالذات:.. الى جعية فى فكر 35 00 .قل لطيو التصوعية درك أم 
أنها:شرعيّة واضعية: تتعلق بالمصالح الراهنة كما ندركها فى حياتنا 
الدنيوية .هذا مانن فكرى وتقوم عليها الشم عنية : لكر كتيمن 
اتتضنطها وكيف:اسعهرسمها» وقيفت كلق نينا ا 
من خلال اجراءات معينة أو يق مول شرفت إجرائي + آنا متعلك 

فى الموقف ولكته موققف إخرائى فين التهناية + توك آنة صرورى ٠‏ 
وأنا منعك بأند ضرورى قلا بمكن أن تكتشف مرجعيجنا جتيداً إلا 
من خلال هذا الأمرء أما مبوضوع هل يمكن وجود مرجعيتين؟ 
خسناً لنفترض أننا أهام موضوع كسوضوع الربا . قعندما تطرج 
للشية مسيظة كتأعمال اليك » سقنى هذا الموضوع تضنار با'نن 


مر جعيتس . فَكيف يسمي الموضوع ؟ سيسحسم صن الى مر جعية 
واحدة أما أن يبقي ه ين ممع مريسيتك يكل صم عنيذااه 
سيؤدق إلى نوع من التفسخ فى امجتمع فعلا . أو سيؤول إلى نوع 
مر ل أدرية سمه : 
بالسسيتنة للكلام الذي قاله الصديق العرير على ٠‏ الى 9 قلوال 0 
أن الإسلام عنصو من عغتاصر النهضة 3 أ أن الإإسالام لوو مواد 
عغنضمر من عناصر النهفة انا ل هبو ودلا لين ا استعارة تصضبوراك 
ماللك بن تبى - الحامل الذى ‏ تتصعهر به العماهر الأخرف . .بغي 
هذا المعطى لا عدون انه يمخن المزج والدمج سن العخاصير الاحرقئ 
ليام النهيضة ١‏ :. إنه كالأو كسجين ساعد على الاتتتعال ؛ لكته 
ليس فعيل الاششعال أو شرارة الاشتعال إنه مشاعد على 
لظ تنهال ؛ بدونة 5-5 ققاله استجعسيان أ لهب + هذا هو الشرق ذا 
اتفقعا على أن هذا موععصي لا بد سمه لحريك العتاضر الأخرئق 
كلها ولربظها بعضها ببعض ؛ وبأن به تقوم أولا مقاومة للوضع 


د جا (أثه 5-ظ نهدا وخدة»؛ وأنا معك فى قد[ ) ولحكن فئ الجر كيد 

عل عتسعيجي دول مجه ون ميق توغ من أنواع زنك الفعيل تي 

الجماعارة لبي #دهة العخصر 2-0 افعلينا أن نرق على 

الحاتت المنكور أ اخاتتب الا للق يححلة ه البعضن موسوووهيا اذا كان 

هذا البعضن ممن له الكلمة العليا فى التقربر أو التنفيك فى اجتمسم ' 
د 


وإذا قلت ان هذه اخكاية لم تظمم إلا سمة 701595375 :14 داق 
حكاية ظهور الإسلام كمطلب ‏ فإنه ابتداء من هذا الوقت بدا هذا 
الطلب مسكورا :من البعض . ونلاحظ أنه أيام مصطفى كامل لم 
تكن الى جعية الاسلامية أهرا ملكور ا 0 ,نكن 0 بنظالب 
بالإسلام »وكما يقول الدكمور ميحجوت 4 غبول :الله المع 
ومجموعته كان الإسلام جَرْءَا من العملية نفشها .كان عذا الرجل 
رجلا وطتيا متشلا د يعمل وجارس إسلامة فى وطنيجه . .إن ظهور 
العلماي الوطني هو الدذى أوجد العيار الإسلافنى كى يضيف هذا 
العامل ل غخيره : 1 . وعتدهيا نتكلم ع العامل الناقصن ‏ دهدا 
وجه فيما أتضور ولا أععقد أن الدكتور على يخخالفنى فى ان 
التوكمئ على العبامل الناقضن لا يعدن ااي جف ل 
العواما. الأخرئ أو أننا تعارضه بالعوامل الأخرى والله أعلم 


الحفبقة لن أطيل عوفى البداية أنا سعيد لأث المناقشة بالفعا 


خطت تخطوات تي إفابعة | لى الاسسبو افير لوحن |! 


ا ٠‏ 
الع :ف 


تن أ 2 


الى قام به الدكتور سعيدك الدين إبراهيم ‏ وتأكيده على ١‏ هنالة 
م جعيية حنمنية لذ ترسو الحاحينا ل الام 5 شي شرن داهن المشتروع امتضعارة: 
وأن ال لتعشدبةه 2 سيعت تعددية برت جعيبات وإنما 3 تعلديك فين نقطة 


١ 


البداية فى هقردات المشروع . ذلك ان هناك مفردات لمتشروع 
م تجعيدة الصيمسة والصريحة 5 الإسالام 3 وإ الخلاف كن القرقاء 
هوافى. نقطة الجدء العى لهنا الآ ولوية عمد قل ريق فى عدا المتترة 


ٍِ 
2 


وأنا قن تقديرى إن فى هذا تجديدا 510 د وأتفقٌ معه فيه . 


نقهة بأممة : تستائله حو[ ل الإبداع وكيف أن التقليد أ الأ ان -ء 
7 


١ 8‏ 3 41 د ِ 1 900 | ١‏ 3 
من الممكق أن بتكل عحطر اغلى هذا الإبداع ٠وآن‏ الإبداع ابد ان 
يكون فيه فيك لاجد أن وكون فيه تساال أنضا .هذا التسياكل 
د وخ وه نشل ناج كو سج اع .ون ؛ أن 33 كل فريه فنا الأ 
2 2 ون الي حون 0 اليد 1-0-5 رثا # - 
0 0 2] . ل 8 1 0 | 0 ا 5 8 
فقي المتضور لاوم أ كد فى فعمى. لالاساألام أن كنال مسرا 
1ح 3 الع ! ا إلى 
ضاايين ال لندضهة وال بداع : البدعة هى اتعشراخ شوء تناف 


لثرابث الديبية الع لامتتتعى إضاقات لها. أما الإبداع قن كل 


لانن / 3 كن حيم 5 ٠‏ .م 0 | قرغ 111 
ولت كل محدثة بدعة وقل بدعة ضلالة وكل ضلالة فى الثار» , 
- 


كان عمو -9 الخطان:-_وهو يردد هذا ع سويت للثاى 1 3 


تقفو اي , عفشك علومكم كإتهم خلقوا لزقياب عفير قير افك 


1 
وكات شوق لقال لفساكاة لنى ا ذكر اراق :فى هنذا قال ولى 
قيش راق افر وا قال الناسن لم طيق النتة العملية تسموك الله فين 
قسمة أرض خيبر على أرضن الشام والعراق وفضر »قال ١‏ إننا تيحن 
الآت أمام واقع حديد :ولايد أن يكين لنا اجقهاد حديك: إذا كان 


قنائة اك واضح لذ 2 اكء مي شونا الدميا 5 وأكان : إن هذا مطلويا 


وفريضة علي المسلمين ووافرا يدها مموييس الينشعة فل 
الشوابت » إذا ؛ الفارق ما بين الابداع وما بين البيدعة فى د 
الأسلانى تقارق واضع وقد ل تكرن هنا االو 2 الجعقسن:: 
هله قضصية لا تحمتاج إلى تخوفات » وإنغا تختاح إلى أن انسفن ص 
ضوابط لهذه الأمور ., 

أنا للح أيضاً أن وراء هذا اقيق اشنا قمعا كوه اء لأن 
بعضن الثار اتعيانا وه الاسلاميين يضميو (استكيرا #«يسية أفقنا 
بكثير مر ن الأبير التى لاتعتير بدعة بالمعنى الدينى ؛ وإنما تدخل 
قى الإبداع : وأنا أدعو إلى أن نفهم ملابسات هذا الضيق فى 
القدر» وهذا الضيق فِي الآفق .فالآمة فى حظات القوة » تكون 
اللعدتها الحضارية» القندرة على أن تفرز الصالح من الطالح وأن 
نتمثل الوافد وتهضهه ؛ فيصبح دود فين المخصوصية .نا ا ْ 
قى لحظات الضبعف أكما فى وضيعنا الحالىء تكون أكثر حدرا ؛ 


* 


يدث 


ونحنق مخ هذا ار ذلك أنه غتيمب 
الخوار الحضارى بين الضعيف والقوى ؛ سيكون فى النهاية لمصلحة 
القوى : لكن أنا لو كنت فى مركز قوة لا أحاف من كثير من الهو 
التى يكين أن آخاف متهنا الآن : المريض:يخاف: أنحيانا من الهو 
لآن الهواء مكن أن يقخله .ذو الختجرة المتعبة مكحن أن ياف من 
الماع الأنه قند يشرفق ذه : قأتا أود العول َك الكقير فسن التخحوفات 
لدق بعضى الإسلاميين مطلوب أن تفهمها : إننا فى لحظات 
النسعك كك اتكت_عدرا من تتح الآبوان.. ديكوت عنما عن 


يجحاول أن تعد نه نه يتك تعاتئ كا شادة لمحن قا يع تعض 
لح اع إسمكورن بخ - ) 27 58 2 ذا 
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الجامدين ٠‏ وآنا أعتقك ١‏ ان هذه ليست خاضية إسلامية »لآن الدذين 
امم الاطار اللإرقسى يَعاتون من أهل امود ووالدين 
يفكرون فى الاظاء الاسعي لمر 5 535 أهل اللحمود . إننا القضبية 
هى فين أن نتفق غلن الأرضن | لتى تقشف عليها والتى تحارب عليها 
قي ييا الإبداع : 

أفنا حول نقطة أن :سعد زغلول وعيد الناصر حركا اجمتمع بشعل 
ن المجعية الضهحتبة إسللامية غ فأقول إن عبد الناضر كان له كام 
صريح فى يعن اليقد يقوك:: إن هذه المنطقة أسقطت وتسقط 
كل حاكم | يحرج عم © الاشاواه فاق حفطات الأزمة كناقت مشا 
آلى جعية 1 الإسلامية) العم يحة بالظهور تعن بعشك عام ١41‏ له 
ننسبى كالامه فن الحنوة فى القوات المسلحة 06 || لعام 1 
أل زهر .كانت المرجعية الصهدية تسحول إلى مرععية صيريحة ,أهنا 
سعد زغلول ؛ فكانت مشكلته مشكلة الأآولويات : إن لسعد رغلول 
ف ننيية 1386 كالاما ضد على عبد الرازق وضد كتابه «الإسلام 
وأصول الحكم» وكلامه ملفت للنظر - قال : إن على عبد الرازق 
جاهل أكيفت ١!‏ ذرسن فى الأزهر أ الاساللام دين مدن ؟! أنه اخ 
دولة ».وأته صالح أن بقيم دولة + وآنة حقق سعادة للأمة؟؟ ؛ فأنا 
أو القنول إذاشيافة قي 19433 واللساهير الثى مانت #حاله 
وتتطلق من الكنئيسة أ المسجد مرجعية ديتية لم تكن القفقسة 
أل سلا مية معلنة فى الخطا فت السماسي لديها أتدالة ٠‏ كانت كفحة 
الاستتلدل شي قصية لاسن . وخخاااصة الشول 1 بلجعية 


الاسلامية لم تكن غائبة عن الجماهير ولا عن القيادة التى حر قت 

وأضيف:: إن حم التحدى الآن:تعاظم لدرجة أننا بحاجة إلى 
محرك غير عادى حتئى يحقق انتماء هذه الامة إلى مشروعها 
الحضارى . يعنى لم تعد الآن فكرة الوطية إذا حردتها من العقيدة 
الدينة ؛ أوفكرة الوحذة القومية إذا جرةتها من المقفون 
الإسلافى ؛ أو فكرة المشروع الحمضارى والعذل »وكل هذه 
ابايات زوعات .لم تعد قادرة على جمع الأمنة !5 528 


1 3 1 | 35 || 5-5 
بالا ادم . يعنى ص عي التحيع يحتاح ال إلى :طافنة 


اك ع يه حول هذا المشروخ الحضارف 05-62 اعتقادى أن 
الانتساع الدينى والاسلامئن ياتى فى ققدمة غدة الطاقات القنادبة 
عازن نذا السدريك 

فنا حول موصوع فشر وعية النظام ل وأنا مع الكالام الذي كانه الأخ 
قيس سرك انالا قنسية. للناولةبافالتسرلة الامااازة. ع قن قمر 
الرسوب 0 كانتب شديدة الوضبوح 7 هذا -0 الله سحا نه 
لاتغتالى اضطفى ال سول وا ورسزلك لجن لقي الرسسون أبن 
الدولة فئ بيعة العقبة : أسسها بسلطة الآمة بسلملة البشبر ‏ قال 


يولى وأليا فى الدولة لاه نساطة الشورىق ؛ أ سلظة الستين .فيا وذ 
قولهنفي 7 القبريل بين تكزله ربولا يوحن اليه بأمور لا يسققل لفل 
البعبرق بإذراكها نه ويس إذارة سكول الدولة اغبا ل" تو ععاك قدسية 
للدولة ' وكات يراجم »و كان يمحصسم لسالطة الأغلنية 5 وعندهما يقنون 
بين مك طهر . اله اجتمعنا فى امشورة فنا ال هاا ب وشو 


اتدروي تواسفا سسا ووس وعحو كي السو الاتسلاميي فين .هله 


تبايع اطكنا؟ "قل تمدام ه توص ىله جتزء! من الل تظانك ال 
صعحرنت الذولة عن التهوضض 5 55 ليها غٍ أو اي 5 حال 1 وأا 
1# اموت مو وردنا 1 
انا سنا ؛ تتمرج وتزول علها الشرعية والمش لشروعنة . 
قر موضبوعء العش:د الاسنادمر. .اده القول أن السلفية لحعها 
فين 0 9 1 يوج 2 5-8 ب م أت 
خلقا وحدهم له علاقة لهم +البشر فهناك فرق بين التغره معتى 
أن لا وه للشية نم . السلفة وحضارتهم وبتن , غيرهم واخضارات 
الأخرى 3 ون لفسا الحمضتاري 3 ل ف صضنبعة التمايز اللتصسازى 


م 5 )- أن عنااة حخصوصيات حضيارية ُ وهناك 0 
إنساتي عه بيج كل اللضعار زات:: انا أقول: إن الأقهان مسد 


الال سيقيب] سج سيوأ با افا 
تند واامستفه ارسق تسود مه لعتفه سمه 
العلالى © انة حكن انا يضافم 0 اللانيا ذفن آن تققد نتصضمته 
ومأ جماة ؛ عم بتحاجة 3 تكو حصضارينا عصوا ين معدت , 


َ 


أنهي رابتعال ككرن مي ادها لخيار حضارى أخخر. اننا 
محتاجون إلى تميز حضارى قم أ الناناة متصيزة نايا ها أن 
اليد وحمب حعغارياً : قمنا أن اسن سمي عتمارياء كمااال 
الغرن متمير حضاريا . أيضا الحضارة العربية/ الإسلامية متميرة 
عفاريا. العودر شي و والعفره شي »احير 

أما فى موضيع : هل ان الإسلام متميز عن المسيحية؟ قهدا 
ضحيح . وأوضح ذلكء فأقوكل انه عتدها تقول السيحية أن 
رسالتها هى تملكة السماء ء وأنهبا تخلاضى الروخ »:وأن ليس لديها 
نظام سدئى ونظام دولةا» أقوك - هذا صحيح : ولكن التطبيق فى 
التجربة الغربية » خخرج باللاهوت الكاثوليكى عن هذا الموقف . 

وفى العميز بين الإسلام واللسيحية فى هذه النقطة » تأتى 
القضبية الآتية : إن العلمانية ؛ فى النموذح الغزبى ؛ عندما رقفضت 
علاقة الدين بالدوثة , كانت تقل الموقف الطيعن الل يعي 
الكئيسة إلى ضيغة المسيحية ؛ لأآن الكنيسة خرجت عن الصيعة 
المشيحية عحدها أضبحت :دولة .فهذه العلمائية , هتاك طبيعيةء هى 
كتروعة فى تهنا الأطارء لأتاجعيد الكديسة إلى وضعها 
الطبيعى ؛إذ ليس هناك نظام مدنى للدولة فى المسيحية . أمنا فى 
النموذج الإسللامئ فالقضية تختلف . وموضوع الدولة أتها ذولة 
تحكمها الغايات ٠‏ انها واجب مدنى تقتضيه واجبات دينية ...هذا 
ودج ف الإسللام معفيز عر الضيعة المسيحية . 

نقطة من النقاط الك لتى أثارها الخ العزيز على . انقو أن الحَقبِد 


والإبداع فى الثار. بخ الإسلامى ليس ثمرة للإسلام » وإنما هو 0 مره 
للموروثات الحضارية الشن كات موجودة قبل الإسلام 3 ا ' أن 
من كان ! تديهم وروت حضار و أندعوا والذين 955 ن يهنم موروث 


1 


حضارق لم يبدعوا ‏ أنا أه د أن أقوا ل إننا أولاً نحتاج أن تفهم م هو 


لعربى وفنن هو غير الغربى لل العرني لسر جديا رقا اغا هو 
ولا لتراث عريئ لللغة العر به ؛ لحضمارة لشانها العربية + وبالتالى 
فإ القبرس والمصريي الذين أبدعوا د التاريخ الإسلامى كانوا 
عرها لذ نا لو اتسلنا أن العوييعم صري شهه: اطدويرة السرية : 
ل المضر يوت والمونسيون عير قوب 8 فالفرس الدين أبدعوا أبدعوا 
كعرنن : كان ولاذهم للعربية . قعتدهأ اقرا ير تجن فعو من 
اعت 1ه حم | . إزاء ف || - 10 ان 
المقارئة ل العسربية نسل عدي كنا مس اللعاث غْ أرق ال الو لاع هج 
5595 وللاءا للعدرودة - حت اللعة واللستان فالعيرنية هنا بشافة 


ولغة . للمحاعها ولا جنيك 


ااه الساسية إن هته المواريت اهنا ربة 8 القفازشية واالضصرية 


والشامية ككخانث هونحودة فيل الإسللام 0 هو اليل أحياها 
و رجهنا:من + الكموث» إلى «السرون» أحرححها فنن «القوة» إلى 


1 المعا 


اب 


1 إن الإسلام : فهو النيين أحجيا عله نا وبالتالى فهق 
الغامل دم . نيسى فى عدا الإبداع الديى 0 ا ” الع الود سج 


ترجمها المسلمون والتى تمولت: إلى طاقة إبداعية كافحطق الاي 


والكتائس مسلسلة بالقيوة الخديدةء كانث مقيذة وموضيعة فى 


الصناديق . إذا ء الذى صنع الابداع هو الصيغة الإسلامية التى 
خررك عدا العقل عندما حاءت بالتوحيد وغيرة مر 2-001 
ضيربه ظازق » إثهاضار هنا وقود ديد ؛ ضنع فعالية ليده العناضر 
التو كانت أشنا هع حم 3ه ِ 

أفا حول القول أن بلادا تحضرت : واليابان نهقضت » ونحن لم 
لنهض .وان الاستعمار أفادنا وكان له جوائب إيجابية على الرغم 
فِن أثنا فى سياق ضراعنبا العنيف منغه . أؤد حول هذه النقطة أن 
أضرن مقلا : لقد كانت لدينا تجربة. نهضة » العى هى تجربة. محمد 
على شق حير لقند كانت هله التجرية سائقة على المابان َك 
تقدما من التحربة اليابائية + حدق فى عير إمماعيل ثلاحظ أن 
قدة السفة البتحارية يج الأسطول التجارى المضصرق كان أعلى 
نسبة مين الأسطول اليناباتى :إن البناء المادى الى أقامته تجزية 
معح م على كاب سابقًا على التحرية البابانية 3 9-6 الذق منعنا من 
1 11 ع 5 ا ا 2 دلبلل 
الشهوص شو ان هله التخحربة ضصريما. قكيف شع يي المناتاكن 
أن تفلت ولم يسمح لتجربة محمد على أن تمر؟ 

هذه الأمة لديها خيار حضارئ »لين محليا . وإغا الح للعطاء 
اشع قلت كن متنا الدك عجليف على التطاق العالهئن ين سيد انا 
القوى؟ :0 لم -- تشبىء . بالعينة للعانانت أنضا 5 اتهنا حتتشبارة 


1 


مستقلة وتاهضة , لككنها على المستوى العالمى لم تغير شيئا . . لكن 
يض هله الأمنه راان وإقلاقيا يق كلم الأسة الشريى سر 


| ,1ق 1 3 / 1 ع 2 2027 
النظام العامى 1 سن طينا نافى ثم التحدنات ّ واكيفت 2 شك 3 ألا مة 


5 0 1 ب ل . ةا اله ا 5 سحو 5 
0 وهات 0 7 - 0 ِِ قاع 
شدة ألامة نون الع كيو اسك من أص كان أحجح . وبالعالى ود القوك 


55-5 ؤة] ا 1 0 0 5 3 . 0 5 

ال لف أتمتمر 9 فنا اض_اة* بعس اتاسن عير ضاخحن 30 ل أب فر 3 ا 

: 1 2 : 1 , 6 

لآن التركيز على مون« هذه التحربة هو تركير اشد-. :ومن هنا نأ: 
0 

١ 011‏ 1 ا ١ ١‏ أ 

| تيت ور علي امشسمحجوو 
١‏ لك 5 إلى + ١‏ ' 0 

يستطيع أن يحرك ؛ لب النحسة فقط . وإنما ستطم ان حك 


اتوت د 15]الء ا م 11 3 
احتماصير عي شنا لبر الخضارى امستهدقا وشكرا 3 


5 اء ف ل 17 1 ١‏ 51 8 / 1 ع أن 
وكدانع لوه ع ة از 9 عتوار الااسسالافتية والعلمانية والتى 


00 / 
3.:.محسك صمارة واكسحشاز ظاءق ١|‏ لنشرق وذ 
١ 1 |‏ 1 3 
قري قيت لايم العا كهمهىئى هب يلاق ف فصوب 
١ 5 0 1‏ 
ا 3 6 5 نلون. إن امه 2 عابي اللاي 
هناك | ذا هيدي اسشافظط اذارها ذ . فاضيا, دعها!ا 
5 - 2 أ تي 


وعد 1 وغيف 70 ان عن ف 


١ 


| إذا كان «التنوير الغربى» هو تنوير علمانى . يستبدل العقل بالدين. 


ويقيم قطيعة مع الثراث ١‏ , 

فنإن «التسوير الاسلامئى» هو تنوير إلهن. لأن الله والقرات 

والرسول صلى الله غليه وسلم : أنوار : تضنع للمسلم تنويرا 

إسلاميا متميزا . 

ولتقندع هذا التدوير الإسثلامئ للقراة ؛ تضصدر هذ !| 

النى يسهم فيها أعلام التجديد الإسلامى المعناضير : 
هدسحخيد غمارة الممتسجياء طارف البشرة 
بحس تكسي د:.. محمد سليم العوا 
| قهمنئ هويدى © د.يوسف القرضاوق 

انق 1 مشصومل سحيو قي د..: كمال الدين إمام 
د . عبد الوهان المسيرق د.. شريف عبد العظيم 
د« عسادل حم هنون د. صلاح الدين سلطاد 


وغيرهم من المفكرين الإسلاميين ؛ . 
إنة مسردع طموح 5 لونارة العقل بأتوار الإسلام 5 


